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A MANERA DE PROLOGO

Es ahora donde debemos discutir el problema de la ecuacidn o resultado de
una sociedad. Bloque histdrico, formacicn econd-mico-social, eje estatal,
son todas acepciones que se refieren a lo mismo, a la relacion exitosa o
frustrinea, baja o alta, entre el estado como summum de todas las cues-
tiones del poder y la sociedad cioil como el conjunto de las condiciones ma-
teriales en las que se gesta ese poder.

Lo nacional-popular en Bolivia

El principio de la autodeterminacion de la masa estd hablando de la gran-
deza de la especie. No se necesita repetirlo, EI hombre no acepta la proposi-
cidn de lo externo o sea su inercia sino cuando ha intervenido en ella. Pero
&l acto de la autodeterminacidn como momento constitutivo Heon en su
seno al menos dos tareas. Hay, en efecto, una fundacion del poder, que es
la irresistibilidad convertida en pevor incorporade; hay, de otro lado, la
fundacion de la libertad, la implantacidn de la autodeterminacion como
una costumbre cotidiana. Es aquf donde la masa ensefia el aspecto critico
de su propia grandeza,

Cuatro conceptos de democracia

Leyendo a Chesterton y su Padre Brown aprendi que nunca
faltan (y hasta sobran) teorias o hipotesis para explicar hechos
complejos que, en principio, desafian toda explicacion, y que,
en rigor, el verdadero problema consistia en encontrar la teoria
o hipétesis que mejor corresponda al hecho en cuestién {Ches-
terton 1982: 121-138). Sospeché, pues, que el camino de esa
bisqueda consistia en saber escoger. Al fin y al cabo, frente a
las complejidades sociales, por ejemplo, a muchos les basta in-
vocar el sistema, la infraestructura, la funcién o la cuantifica-
cién para explicar a los pueblos. Pero, en algunos casos, esas
previsiones no bastaban. S6lo después comprendi que hay al-
gunas complejidades sociales que exigen su propia cons-



truccion tedrica y no tanto por alguna impensable o irreductible
particularidad sino porque, en cierto sentido, ya casi la con-
tenian, Esa perspectiva me ha ayudado para acercarme a la
obra de René Zavaleta Mercado (1937-1984), pues, diria que ¢l
buscé pensar la sociedad boliviana tratando de coincidir con los
juicios y prejuicios con los que ella ya, en cierta forma, se pensa-
ba a si misma. Por supuesto, bajo ese marco, una labor como la
de Zavaleta Mercado no es una simple reiteracién de lo dado
sino, més bien, la explicitacion reflexiva y creadora de un comi-
plejo entramado donde los hechos y las ideas, para bien y para
mal, comparten sus espacios y sus tiempos.

En este texto, trataré de proponer un modelo del pensamien-
to de Zavaleta Mercado en relacién a la sociedad boliviana. Este
es uno de los limites del trabajo: un modelo parcial de su pensa-
miento. Pero el uso de la sociedad boliviana como referencia no
debe engafiarnos. Lejos como €l estaba de los empirismos more
positivista, que consideraba pobres consuelos parciales frente a
Ja (anonadante) complejidad de lo real (1986: 96), su trabajo
analitico y reflexivo implica un desafio que, de ninguna mane-
ra, se reduce a su referencia, aunque ésta sea, finalmente, el ob-
jeto de ese esfuerzo. Me explico: pese a la buena voluntad de los
realismos en sus diferentes formas, las teorias se aproximan a la
realidad, se informan de ella, hasta son parte de ella, pero, hasta
ahora, nunca se confunden con ella. Caso contrario, acabamos
postulando algiin Espiritu Absoluto como clave del Universo y
su historia. Bajo esta perspectiva --s6lo es una perspectiva--, el
desafio zavaletiano implica una "teoria local”, mds amplia que
su referencia y quizd, como sospecha Tapia (1989: 48), capaz de
dialogar (ensefiar y aprender) de otras teorias locales. A manera
de ir entrando en materia, permitase explicitar esto de "teoria
Jocal", porque es un término --quiza una muletilla— al que re-
curriré frecuentemente mas adelante.

Desde ya, no es un término zavaletiano. Lo utilizo para indi-
car el modelo que busco proponer. Si, esto de "teoria local”, no
me cuesta admitirlo, es, en principio, un contrasentido. En el
terreno de la ciencia, la "teoria” implica lo universal, lo general,
mientras que lo "local" supone lo concreto, lo particular. Un
retérico medio mal intencionado diria que se trata de una meto-
nimia disfrazada donde el adjetivo quiere dar sentido al sustan-
tivo. Sin embargo, creo que operativamente permite sefialar la



tendencia rectora del pensamiento zavaletiano. Su pensamiento
se mueve en una tensién —saludable a mi entender-- que quisie-
ra construir la comprension de su sociedad sin omitir, por un
lado, los rasgos de su empiricidad y , por otro, sin sacrificar esa
atencion a una mera generalizacién empirica. Quisiera también
decir en universalidad. Quiza en ese sentido podemos despla-
zar su célebre expresion: "Se sabe que la anécdota es la elocuen-
cia de los hechos, pero también su encierro” (1983:34). La teoria
podria romper el encierro de la anécdota y, sin embargo,
tendria que ser local, para no perder su elocuencia. En suma, el
término "teoria local” es, en primer lugar, un indicador del tipo
de construccién tedrica zavaletiana y, en segundo lugar, apunta
a la posibilidad de proponer argumentos conceptuales capaces
de ser discutidos, falsificados, verificados en contraste con otras
proposiciones tedricas, locales o no, siempre a partir de una re-
ferencia (la sociedad boliviana) concreta.

Siguiendo con la localizacién de este trabajo, sefalaré que,
en el modelo tedrico aqui destacado, privilegiaré su acerca-
miento hacia el concepto de "formacion social abigarrada”, cuya
definicién méas dindmica me parece intimamente ligada a sus
reflexiones sobre la democracia entendida como un proceso
histérico de "autodeterminacion de las masas". Este acerca-
miento, esta bisqueda, ocupa quizé toda su obra, pero yo me li-
mitaré a examinar el iltimo periodo de la misma. Este es otro
de los limites de este trabajo.

Operatoriamente, podemos reconocer tres periodos en la
obra de Zavaleta Mercado. El primero puede ser marcado por
su libro Bolivia: el desarrollo de la conciencia nacional (1967). Es esa
época, su perspectiva es fundamentalmente "nacionalista”; un
"nacionalismo de izquierda”, dirian las categorias del pensa-
miento social boliviano. El segundo periodo, donde ya practica,
se dirfa, un "marxismo ortodoxo”, culmina con la publicacién
de EI poder dual (1974). El dltimo periodo de su obra puede ser
sefialado por Las masas en noviembre (1983) y, pdstumamente,
por Lo nacional-popular en Bolivia (1986); en esta tltima etapa, su
marxismo es notablemente critico. Como adelanté, en este tra-
bajo, me concentraré en el dltimo periodo de su obra (1974-
1984), pues ahi creo discernir sus mas sugerentes aportes al
pensamiento social boliviano.




Desde ya, en lo que nos ocupa, su referencia permanente es
la sociedad boliviana y, en ella, un momento que revelaria los
l?is amplios alcances de sus posibilidades de sentido y articula-

{6n sociales, el momento de la Revolucién Nacional de 1952,
aquel cuando "las impolutas hordas de los que no se lavan" en-
traron "en la historia cantando Siempre" (1967: 131). Ese mo-
mento es como una cristalizacién historica, digamos pensando
a la manera del Benjamin de "Las tesis sobre la filosoffa de la
historia" (1969: 253-264), pero que solo se explicita apropiada-
mente en su ruptura, la que Zavaleta Mercado lee en relacién a
la defensa y recuperacion de la democracia representativa du-
rante los temibles dias de noviembre de 1979. Este hecho, este
momento, me ha sido también fundamental, dicho sea comple-
mentariamente, para privilegiar el iiltimo periodo de la obra de
Zavaleta Mercado en este estudio, pues solo noviembre del
1979 permite un apropiado marco de referencia para su
buisqueda conceptual. Ahi se anuda, diria, el &mbito que per-
mitira una més correcta articulacién de sus conceptos.

Entre estos dos polos, abril del 52 y noviembre del 1979,
podriamos localizar el marco de referencia de su pensamiento --
aunque Zavaleta Mercado, en Lo nacional-popular en Bolivia,
marcaré el periodo de 1952 a 1980, incluyendo el golpe militar
de Garcia Meza (1986: 9). El tratamiento de estos hechos se
puede indicar muy apropiadamente, creo, con el preciso disefio
historiografico que Urefa (1978: 93) utiliza para presentar la
practica reflexiva de Habermas. La historia sucede en la linea
gruesa, el andlisis la persigue en la segunda linea, y la teoria in-
fiere o construye, de acuerdo a la tercera linea, buscando coin-
cidir con el sentido de la primera linea:

————————————p CUrs0 Teal de la historia

Mirada retrospectiva
del tedrico de la sociedad

Y " ——

Reconstruccién tedrica
I —— T P, PR PP 0 G T
segun un clerto esquema

Claro que, como veremos, en una sociedad abigarrada como
la boliviana, hay que tener en cuenta varias historias.



Apretada y sintéticamente dicho, para el dltimo Zavaleta
Mercado, aunque el 52 conforma (o constituye) el momento
crucial para la actual sociedad boliviana, momento donde
habria que destacar, entre otros, la explicitacion de los alcances
y limites de la hegemonia obrera en la sociedad civil boliviana,
donde también se constituye el Estado correspondiente, mo-
mento el del 52 donde la apropiacion del mercado campesino
por parte de los propios actores indigenas permitird, a la larga,
en torno a 1979, leer apropiadamente la incorporacion del de-
seo democratico entre los objetivos de la sociedad civil bolivia-
na, aunque el 52 y su ruptura permiten, pues, reconocer los di-
versos y alternos grados de intersubjetividad y autodetermina-
cidén que suceden en esta abigarrada sociedad, esta articulacion
seria todavia parcial —tanto por el lado del Estado como por el
de la sociedad civil—, pues la sociedad civil misma, fuente de
las (escasas) autodeterminaciones de esta sociedad, llevaria en
su seno tensiones no resueltas entre sus momentos constituti-
vos "ancestrales” (domesticacién territorial, Conquista y Colo-
nia) y también sus "actuales” (Nacién y Estado). Por ahi se
disefia lo que Zavaleta Mercado denomina "la paradoja
sefiorial”, es decir, la terca primacia de una reduccién historica,
oligirquica, ciega y ajena, en un cierto sentido, a la multiplici-
dad histdrica, nada lineal, por supuesto, que caracterizaria a la
més amplia sociedad civil boliviana, cuya cualidad social, valga
la expresién, Zavaleta Mercado comenzaba a pensar en relacién
a la poblaciéon indigena boliviana, sobre todo porque, en no-
viembre de 1979, solo el movimiento campesino introdujo diso-
nancias en el fuerte "nacionalismo revolucionario” (NR), la
ideologia constitutiva del Estado del 52 (cf. Zavaleta 1983: 21-
22; sobre Zavaleta Mercado y el indio. of. Calla 1989 vy,
complementariamente, las notas de Rodriguez (1989: 127),
matizando las observaciones de Calla).

Ahi, el pensamiento zavaletiano, recurriendo a miltiples
instrumentos, notablemente un marxismo renovado de estirpe
gramsciana (cf., por ejemplo, la caracterizacion del mismo que
hace Arico, 1988: 28-29), caracteriza todos estos factores, mode-
lando las teorias tradicionales, buscando nuevos conceptos, ha-
cia una creciente atencién a la diversidad social histérica boli-
viana. Perspectiva que se articularia en el concepto de "forma-
cién social abigarrada”, donde las "masas” y su autodetermina-
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cién democratica serian claves de sentido. Veremos. Utilizando
una quiza débil formula, la que, sin embargo, me parece suge-
rente, dirfa que el aporte tedrico zavaletiano consiste en despla-
zar las tradicionales reflexiones centradas en el problema de "lo
hegeménico en (y sobre) la diversidad social” hacia una percep-
cién de "la hegemonia de la diversidad". Quiz4, a diferencia de
los sustantivismos, lo miiltiple tiene su (s) manera (s} de ser...
en diversidad.

Permitiseme explicitar un poco esto de una "hegemonia de
la diversidad”. El concepto de "hegemonia” supone una articu-
lacién social e histérica a dominante. Generalmente, dicha articu-
lacién se entiende --a través del examen de los aparatos
econémicos, ideolégicos y/o represivos— como la primacia de
una (alguna) parte sobre el todo social. Dicho sea de paso, un
buen mapa de los matices y alcances del concepto de "hege-
monia" -- y en relacién a una perspectiva democratica-- es el de
Laclau y Mouffe (1985). Sin ignorar a la parte que prima sobre
el todo, Zavaleta Mercado habria desplazado su atencién hacia
la diversidad en juego; y, por ahi, la parte dominante no seria
una necesidad econémico-social sino, segin los casos, tan solo
un momento histérico en {y de) la diversidad. En otras pala-
bras, en las sociedades concretas, ésta, la diversidad social e
histérica, ¢s la que produce las hegemonias. Asi, pues,
podriamos caracterizar brevemente la posibilidad tedrica opta-
da por Zavaleta Mercado; la de prestar atencién a los procesos
histéricos en la diversidad social. Nuestra férmula ("hegemonia
de 1a diversidad" vs. "hegemonia sobre la diversidad’) apunta
hacia ese cambio de perspectiva. En términos mas zavaletianos,
asi podemos leer, por ejemplo, el primer epigrafe recogido en
este "prélogo™: aunque el Estado es el summum de las cuestiones
del poder, es en la sociedad civil donde se gesta ese poder.

Como toda reflexién, la suya no sucede en el aire. Y, ahi no
solo tengo en cuenta sus presupuestos tedricos, su renovado
marxismo critico, sino también el &mbito de su pensamiento. 1a
inercia del 52 no s6lo constituye un marco factual de referen-
cias, también implica una fuerte aura ideolégica: el "nacionalis-
mo revolucionario” donde, como en un a priori, se disefian
limites cognoscitivos (y perceptivos, afiadiria el Poe de "La carta
robada”) nada faciles de vencer. Teniendo en cuenta que el NR
incluye articulaciones afines tanto al nacionalismo como el mar-
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xismo, el propio pensamiento de Zavaleta Mercado puede con-
siderarse, en principio, atravesado por sus canones. Por ejem-
plo, la preocupacion Nacién/Revolucién, con perspectivas has-
ta, si que quiere, totalmente distintas, es, sin embargo, una
constante que va desde E! desarrollo de la conciencia nacional
(1967), su primer libro, hasta Lo nacional-popular en Bolivia
(1986), su 1ltimo y péstumo trabajo. Creo que, en rigor, el es-
fuerzo tedrico zavaletiano debe considerarse como un desafio
por pensar, no diria "fuera” de esos limites, porque es algo que
va contra toda la evidencia textual, sino, mds bien, "a pesar” de
ellos. De ahi algunas de las tensiones mas notables del pensa-
miento zavaletiano y muchas de nuestras dificultades de lectu-
ra.

Cuando pienso en las tensiones conceptuales que cons-
tantemente agitan al pensamiento zavaletiano, no puedo dejar
de pensar, concedidas las distancias, en tensiones analogas pre-
sentes en la obra de Benjamin. Dirfa que andlogamente a la ten-
sién entre sionismo y marxismo presente en la obra del autor
de las luminaciones, tal como, entre otros, la destacan Scholem
(1965) y Arendt (1969), la obra de Zavaleta Mercado vacila per-
manentemente, como diria él, entre sus juicios y prejuicios na-
cionalistas y marxistas. Bajo esas tensiones, sus conceptos,
como los de Benjamin, tienen, casi siempre, por lo menos, dos
caras, y éstas no son necesariamente dialécticas. Desde ya, no
hay una sintesis entre sus juicios y prejuicios. Algunas dificul-
tades de lectura se podrian localizar en tales tensiones. Hay
ciertas "densidades conceptuales” zavaletianas que exigen nues-
tra atencion al respecto. Hay una muy sugerente imagen de
Scholem, a proposito de Benjamin, que parece hecha para expli-
car las tensiones zavaletianas entre su nacionalismo y mar-
xismo. "Si se me permite utilizar un simil matemdtico", dice
Scholem, " el lector se encuentra ante dos conjuntos transfinitos
reciprocamente articulados, pero donde no existe una corres-
pondencia término a término” (1965:13).

Por el lado positivo de estas tensiones, digamos adelantando
precisiones, el lado "nacionalista” de Zavaleta Mercado incli-
naria finalmente su pensamiento hacia una creciente atencion a
la complejidad de la realidad social boliviana, mientras que su
frecuencia y uso del "marxismo” le ofrece un posible nivel de
generalidad capaz de teorizar esa realidad concreta. Sin embar-



g0, no siempre hay una directa homologia entre estas dos pers-
pectivas. Asi, por ejemplo, cuando, siguiendo al Gramsci de Las
notas sobre Maguiavelo (1975), persigue y detalla el concepto del
"6ptimo social”, es decir, el mejor acuerdo reciproco entre el Es-
tado y la sociedad civil, de acuerdo a las circunstancias
histéricas vigentes en una determinada época, ese "6ptimo o
ecuacién social,” puede entenderse en dos dimensiones no
siempre compatibles: por un lado, ahi tendriamos la "cualidad
racional de una sociedad”, o sea, el disefio de sus alcances y
limites objetivos y concretos, siempre de acuerdo al momento
histérico en juego; pero, por otro lado, ese "Sptimo o ecuacion
social” también puede leerse en un sentido normativo, es decir,
un "deber ser” ya no de acuerdo a la situacién concreta de x so-
ciedad, sino de acuerdo a las (posibles) leyes de la Historia --al
respecto, cf. Lo nacional-popular en Bolivia (1986: 60-66). Por ahi,
no siempre son compatibles, reitero, el anlisis concreto con la
generalizacion tedrica.

En el periodo que nos ocupa (1974-1984}, hay una tension,
digamos, suplementaria relativa, precisamente, a esa dificil co-
rrespondencia entre el andlisis concreto y la generalizacion
tedrica. Esta tensién surge de su necesidad de practicar un
marxismo critico, el que no siempre puede prescindir de crite-
rios tradicionales. Una manera de caracterizar esa tensién es ob-
servando un mecanismo frecuente en esta parte de su obra: por
un lado, pone en explicito entredicho la posibilidad de aplicar
directamente la "media ideal” marxista a las sociedades concre-
tas, posibilidad atin mds problematica cuando se trata de las
més heterogéneas; a continuacién, propone y desarrolla concep-
tos alternativos referidos, precisamente, a las sociedades concre-
tas; pero, muchas veces, al concluir, retorna a alguna férmula
tradicional. Operativamente, en el entrevero de esas tensiones,
nosotros seguiremos la (posible} articulacion de los conceptos
alternativos, teniendo en cuenta nuestra referencia, la sociedad
boliviana. Pero, por supuesto, al seguir esa (posible) articula-
cién nunca perdemos de vista la evidencia textual, pues los con-
ceptos zavaletianos siempre se proponen dentro de las ten-
siones que vamos sefialando y que, por cierto, caracterizan su
pensamiento en este periodo.

El lector también ha debido encontrar o encontrara en Zava-
leta Mercado muchas dificultades estilisticas. Sus "densidades
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conceptuales”, esas que operan con muchos filos a la vez, su li-
bertad y frecuencia en el uso de términos técnicos, la bisqueda
de proposiciones sintéticas para problemas o referencias con-
plejos, no siempre facilitan su lectura. Nuestra sugerencia y
nuestra practica al respecto es la de priorizar el "sentido
comtin” al aproximarnos a sus textos; también, confiar en el
contexto y trabajar analiticamente alld donde la "densidad con-
ceptual” exije mayores precisiones. Tampoco perdemos de vis-
ta, como apropiadamente sefialard Lazarte (1989: 55 y ss), que
Zavaleta Mercado estaba, sobre todo en su iiltimo periodo, en
una busqueda que su temprana muerte dejo inconclusa y que,
por ahi, sus conceptos no siempre estdn clara y definitivamente
definidos. En esos casos, recurrimos nuevamente al "sentido
comiin”, perc ahora en una dimensién mis pragmadtica: exami-
namos los diversos usos tratando de discernir el alcance del
concepto o término en cuestién. Pero, estas dificultades de lec-
tura no son de ninguna manera defectos del pensamiento za-
valetiano. Al contrario, son parte de un intento de pensar "mds
alla” de los limites y cdnones tradicionales. En este sentido, sus-
cribimos la siguiente caracterizacion del lenguaje de Zavaleta
Mercado, que hace Zemelman en su De la historia a la politica:

Tratar de pensar la historia tiene repercusiones en la forma de organizar el
andlisis y en el lenguaje que se utilice. Es asi como las argumentaciones
siempre estdn redondeadas por construcciones metafdricas, lns cuales cum-
plen la funcidn de aprehender la realidad como sintesis y a la vez en toda
su apertura. Por eso es que permiten vislumbrar horizontes sugerentes
para estimular la reflexion y la biisqueda.

El trabajo de Zavaleta constituye un ejemplo de investigacion acuciosa y
profunda dentro de este entorno, Io que impulsa al autor a forfar categorins’
de andlisis que nada tienen en connin con aquellas sacada a fuerza de con-
ceptos adocenados.

Nunca se aprecia en é la sequedad sin gracia de esas proposiciones que
para justificar su fundamentacidn se empobrecen hasta lo obvio. Mezcla de
teorig e intuicidn, imaginacion y sistematicidad de un pensar histdrico que
nunca puede reducirse al simple conocimiento de la historia, posee una
profunda vivencia histdrica que le sirve de sustento a su pensamiento. Es
el trasfontdo vital de su compenetracion con In abigarrada realidad de Bo-
livia el que cristaliza en la coherencia de sus planteamientos histdricos

(1989: 177).

Sirva esta larga cita para apuntar que muchas de las ten-
siones y dificultades de lectura que encontramos en la obra de
Zavaleta Mercado responden, pues, a la necesidad de pensar



rigurosa y novedosamente. Eso no es siempre facil o inmediato,
de ahi que las tensiones siempre estan presentes.

Ahora, creo, que ya es tiempo de presentar el camino exposi-
tivo que seguiremos. En el primer capitulo, presentaré e} marco
de referencia del pensamiento zavaletiano que nos ocupa: la so-
ciedad boliviana desde 1952 a 1980. En el segundo capitulo, ar-
maré los modelos epistemolégicos que permitirian a Zavaleta
Mercado vincular su practica tedrica con su referencia, la socie-
dad boliviana en el periodo indicado. Este modelo de exposi-
cién es necesario para no perder de vista que el esfuerzo zavale-
tiano no busca simplemente aplicar una x teoria sino que busca
construirla, proponerla. Dados la referencia y los caminos epis-
temoldgicos, los que también pueden considerarse métodos de
aproximacién a una concreta realidad social, en el altimo
capititulo, trataré de formalizar los més sugerentes conceptos
zavaletianos, articulados en el de "formacién social abigarrada”
y dinamizados, diria, por el de la "democracia como autodeter-
minacién de la masa".

En todo este trabajo recurro sobre todo a las citas textuales
para tratar los temas. Hay una labor de discernimiento y articu-
lacién de los materiales cuando el tema tratado se encuentra
disperso, digamos, en varios ensayos o libros. En general, creo
que la finalidad de estas "anotaciones al pie de las paginas za-
valetianas” es la siguiente: he intentado presentar una descrip-
cién del pensamiento de Zavaleta Mercado en su iltimo
periodo (1974-1984). He evitado perderme en discusiones {(com-
parativas, por ejemplo) que estdn fuera de mi alcance. Ojala
haya cumplido con este propdsito. De todas maneras, los
limites y las insuficiencias o errores de este trabajo son parte del
mismo.

Cochabamba, enero de 1991.



CAPITULOII

LA CRISIS COMO METODO
DE CONOCIMIENTO



1. La atencidn critica

En este capitulo examinaremos las reflexiones epistemo-
légicas de René Zavaleta Mercado. Estas reflexiones son tam-
bién una constante de su obra y acompafian tanto su observa-
cién de los hechos como sus propuestas tedricas. En general, en
relacién al marco referencial propuesto, las podemos entender
como guiadas por la pregunta ";como inteligir una sociedad
como la boliviana?". Pragmatica u operatoriamente considera-
das, estas reflexiones son una especie de puentes conceptuales
entre la teoria —general, universal-- y los hechos --particulares,
locales. En un cierto sentido, son como esa escalera filosfica
del primer Wittgenstein, esa que ayudaba a subir hacia la reali-
dad y que luego, se podia desechar. Pero, la labor epistemo-
légica de Zavaleta Mercado no es tan filosdfica, es mas funcio-
nal: los conceptos que le ayudan a realizar este pasaje entre la
teoria y los hechos no siempre son descartables y, a la larga,
muchos de ellos forman parte de la perspectiva con la que los
hechos limitan o posibilitan las aplicaciones tedricas. Si se
quiere, sin perder de vista la nocion de pasaje, las reflexiones
epistemoldgicas de Zavaleta Mercado conforman el ambito
donde se puede pensar una sociedad como la boliviana. Ahi se
adectian hechos y teoria.

Aqui, hablo de "reflexiones epistemoldgicas” zavaletianas y
no de "epistemologia” directamente porque, en su caso, no se
trata de un aspecto de su obra, sino de una permanente atencion
critica a su labor tedrica. Cierto, hay algunos textos y fragmen-
tos, como, notablemente, las pdginas introductorias al Capitulo
I de Lo nacional-popular en Bolivia (1986: 96-104) o gran parte
del ensayo "Cuatro conceptos de la democracia” (1983: 93-98),
por ejemplo, claramente dedicados a esta tematica; pero, en
general, su labor epistemolégica, reitero, acompaiia paso a paso
su tratamiento de los hechos en funcién tedrica. Si seguimos a
Toranzo, excelente conocedor de Zavaleta Mercado, esta aten-
cién critica era, casi, una dimensién de su temperamento. Asi,
por ejemplo, dice Toranzo al evocarlo:

No puedo definir en qué poseia mayor extremismo, si en su cardcter mar-
xista o en su ser boliviano, concediendo un poco, diria que en la unidad de
ellos estaba presente la huella de la radicalidad. Raro espécimen del mar-
xismo el que aceptando la importancia de la ortodoxia marque su camino a
través del ejercicio diario de la critica, mds avin, que defina la necesidad de
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ampliar la cultura como una urgencia de aquél; paradojalmente, expresaba
que si algo le faltaba a esa postura cientifica en América Latina era, preci-
samente, uno de sus epicentros fundamentales: la historia. No era admisi-
ble --para su visidn—- cargar con posiciones marxistas extraviadas en el ex-
ceso de lo abstracto, descontextualizadas, sin basamento historico y, peor
todavia, soberbias por ignorancia, incapaces de asimilar el pensamiento
moderno. Claro que tenia importancia salir del marxismo, vacacionarse de
él, huir por un tiempo de El Capital, fugarse con el objeto de tener
recaidas mds vigorosas, escapar para obtener retornos vitalizados, henchi-
dos de mds amplias posibilidades analiticas (1989: 82).

Y siempre, se trataria de contar con los mejores elementos y
la apropiada distancia para entender una sociedad "como la bo-
liviana". En efecto, la atencién epistemoldgica de Zavaleta Mer-
cado tienen por objeto final analizar adecuadamente una socie-
dad diversa, heterogénea, en fin, abigarrada como la que nos
sirve de referencia.

Acortando caminos, quisiera ahora, antes de entrar a deta-
llar los rasgos mas salientes de la perspectiva epistemoldgica
zavaletiana, recoger un fragmento de "Las masas en noviem-
bre", donde podemos "palpar”, diria, el tipo de objeto material
que busca entender, pensar, inteligir apropiadamente; el tipo de
objeto de conocimiento que motiva su atenci6n critica, esa que
valora los alcances y limites de sus disponibilidades tedricas, y
la que, también, problematiza el poder explicativo de ciertas
recurrencias factuales; el tipo de sociedad, en fin, que le obliga a
producir nuevas posibilidades analiticas y tedricas cuando las
disponibles ya no son suficientes. Esta es una formacion social
abigarrada:

Si se dice que Bolivia es una formacion abigarrada es porque en ella no sélo
se han superpuesto las épocas econdmicas (las de uso taxondmico comiin)
sin combinarse demasiado, como si el feudalismo perteneciera a una cultu-
ra y el capitalismo a otra y ocurrieran sin embargo en el mismo escenario o
como su hubiera un pais en el feudalismo y otro en el capitalismo, super-
puestos y no combinados sino en poco. Tenemos, por ejemplo, un estrato, el
neurdlgico, que es el que proviene de ln construccion de la cultura andina o
sea de la formacion del espacio; tenemos de otra parte (aun si dejamos la
forma mitimae) el que resulta del epicentro potosino. que es el mayor caso
de descampesinizacion colonial; verdaderas densidades temporales mezcla-
das no obstante no solo entre sf del modo mds variado sino que también con
el particularismo de cada regidn, porque aqui cada valle es una patria, en
un compuesto en el que cada pueblo, viste, canta, come y produce de un
modo particular y habla todas las lenguas y acentos difirentes sin que unos
ni otros puedan lamarse por un instante la lengua universal de todos. [...]
De tal manera que no hay duda [agrega epistemoldgicamente] de que no es



s6lo la escasez de estadisticas confiables lo que dificulta el andlisis empirico
en Bolivia sino la propia falta de unidad convencional del objeto de estu-

diar (1983: 16-17).

Es éste, pues, el tipo de objeto de conocimiento que motiva
la atencidn critica zavaletiana.

2. Desde y hacia ... la Totalidad

Este complejo social ocurre, sin embargo y por supuesto, en
el mundo. Y este mundo, aunque cobija a este y otros abigarra-
mientos, ya tiene, desde el punto de vista del conocimiento, un
tiempo histdrico que permite, a su manera, discenir la unidad
en la diversidad. En Zavaleta Mercado, esta unidad no sera ge-
neralizable a las formaciones sociales abigarradas, pero ya es
un horizonte donde se las puede pensar. Tomando libremente
un concepto zavaletiano ya comentando (cf., supra), el mundo
también tiene sus "momentos constitutivos”, suceden aqui y
alla, no parece haber un orden al respecto, pero suceden. Este
caso, hay uno, pues, que permite pensar la unidad en la diversi-
dad; pero, por supuesto, como no hay una tunica historia, este
peculiar momento constitutivo entra necesariamente en interac-
cién con otros. De ahi que no podamos generalizarlo, aunque si
podemos utilizarlo. Por ahi llegaremos a la nocién de "Totali-
dad", de clara estirpe lukicsiana, la que, veremos, Zavaleta
Mercado relativiza en funcién, precisamente, de la formacién
social abigarrada que guiaria sus precisiones epistemolégicas.!
A continuacién, sigamos el fragmento introductorio del
Capitulo II, "El mundo del temible Willka", de Lo nacional-
popular en Bolivia donde Zavaleta Mercado disefia el ambito
donde conviene situar la diversidad para, luego, pensarla en su
(posible) unidad.

Ahi Zavaleta Mercado comienza destacando el caracter
abrumador del mundo contemporineo, dada la multitud de ob-
jetos que lo pueblan y el anonadamiento subjetivo que todo ello
produce: "los hombres estin solos en medio de las cosas que se
amplian sin cesar". "La época es cuantiosa y es como si huyera
de nosotros, como significara siempre algo distinta de si mis-
ma, perdida en el niimero enorme de sus acontecimientos invi-

1 Sobre la Totalidad y sus diversos avatares conceptuales ("de Lukéics a Ha-
bermas”), cf. Jay (1984).
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sibles” (1986: 96). Al destacar esta multiplicidad y el desconcier-
to que conlleva, Zavaleta Mercado nos conduce a un punto
bésico para su perspectiva epistemolégica.

Al respecto, dice:

No obstante, a pesar de estar abrumando a los hombres de continuo, [la
época] tiene una suerte de flanco de fracaso en medio de esta suerte de ase-
dio infinito y consiste en que puede ser conocida. Tiene sin duda algo de
asombroso que la misma hora del estallido de la cantidad del mundo sea a
la vez la que puede ser por primera vez conocida (1986: 96).

Encontramos aqui, desde ya, una epistemologia de ruptura
(a la manera de Kuhn, Althusser, Foucault, entre tantos otros),
la que asume esa "primera vez" en que algo, esta vez "la canti-
dad del (y en el ) mundo", puede ser conocido. Esa inédita ma-
nera de conocer implica, pues, un quiebre, una ruptura, frente a
formas previas de conocer y estar en el mundo. Aunque asedia-
dos por los objetos, podemos, sin embargo, conocerlos.?

Desde ya, habria que sefialar la valoracién implicita en la
afirmacién zavaletiana: ahi, conocer es algo muy activo, es un
acto que impediria que la época, el mundo, nos anonade y
abrume. Aqui, el conocimiento del mundo connota también la
posibilidad de enfrentarse a sus determinaciones y, quiza, en
ciertos casos, de librarse de ellas; no en vano su conocimiento es
su "flanco de fracaso".

El horizonte de estas afirmaciones es el surgimiento del
MPC y la revolucion industrial. Ciertamente, por ese lado, es
muy féacil imaginar este mundo como un sistema de (anona-
dantes) objetos. Pero, ahi, ;dénde, nos podemos preguntar,
surge la inédita posibilidad de conocer esa su "cantidad"? Zava-
leta Mercado responderia: en el simultineo advenimiento "del
hombre libre como elemento o unidad de lo social” (1986: 100).
Si, en un tema que también sera basico en sus reflexiones sobre
la democracia (cf., "Cuatro conceptos de la democracia”, 1983),
el hombre como "individuo jurificamente libre" sera la clave
para ese conocimiento de la cantidad en el mundo. Gracias a.
este hecho, inédito también en la historia, en esta época ~"aqui”,

suele decir nuestro autor-- es posible pensar en Totalidad (o
Totalizacién) los diversos trabajos-valor que estarian detras de

2 Esta nocién de ruptura, quiebre, cubre un amplio conjunto de nociones y
preocupaciones zavaletianas. Al respecto, cf., infra,"Conclusiones II".
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todas las materias convertidas en muiltiples formas. S6lo en esta
época, la del advenimiento del trabajo asalariado, "trabajo abs-
tracto”, es posible ir més alla de la mera suma de trabajos acu-
mulados y entenderlos articuladamente como una Totalidad:

Es indudable que, como advierten las glosas a Wagner [Marx 1982], en
cualquier época se podia en principio agregar los trabajos concretos y ob-
tener una suerte de valor, es decir, de trabajo socialmente necesario. Pero
eso, aun si se otorga que fuera posible, apenas si habria tenido algo asi
como una existencia estadistica sin ninguin efecto social. Aqui en cambio el
resultado, la materia social o valor, es algo activo sobre sus causas: senci-
llamente, sin el método del sacrifico no se habria podido obtener el "modo
de vida" con el cual se concurre a la metamorfosis de la materia en la for-
ma que asume en este tiempo; eso mismo da lugar ahora a que nos cercio-
nemos de un nuevo actor que es la totalidad concreta o intersubjetividad.

Se lo puede decir de otra manera. [...] En cambio aqui, en el trabajo abs-
tracto actual, debe tratarse al menos como principio, de un trabajo que
debe contener de algiin modo todo otro trabajo del dmbito de la medida. Se
trata entonces de una interactuacion a partir de una medida equivalente
que estd dada, sin duda, por la postulacion del hombre libre como unidad o

elemento de lo social (1986: 99-100).

Creo que estas citas muestran claramente como, pues, es
posible conocer "la cantidad del mundo™: se trata de la articula-
cién de los valores que los hombres libres introducen en los ob-
jetos que trabajan. Como siempre, las citas zavaletianas supo-
nen varios conceptos implicitos. Al detallarlos redondearemos
la perspectiva epistemoldgica y gnoseoldgica de Zavaleta Mer-
cado. Asumamos nomas la Totalidad (o Totalizacién) como ese
efecto global entendido a partir del valor del "trabajo abstrac-
to"; dejemos para més adelante la ecuacién "totalidad concreta=
intersubjetividad”; y destaquemos a continuacién el nudo
gnoseoldgico de este fragmento de Lo nacional - popular en Boli-
via: el "método del sacrificio”.

El "método (o la estrategia) del sacrificio” es, si se quiere,
una metifora zavaletiana para marcar el acto cognoscitivo,
gnoseoldgico, implicito en el trabajo del hombre libre dentro
del MPC. Si entiendo bien, s6lo en este modo de produccién el
hombre, como individuo juridicamente libre, se separa de los
objetos que produce y, al mismo tiempo que conoce su soledad,
su individualidad, adquiere una distancia cognoscitiva ante sus
productos y, a la larga, ante el mundo. Claro que el mundo, en
rigor, sOlo podra conocerse en Totalidad, o sea, en intersubjeti-
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vidad; pero, no habra tal Totalidad o intersubjetividad sin ese
individuo que se conoce a sf mismo al distanciarse de los obje-
tos que produce. Esta es la mds densa y clara explicitacion de
esta metafora gnoseoldgica zavaletiana:

La estrategia metodoldgica del sacrificio, el recorte del fendmeno hacia la
construccion de un concreto de pensamiento debian por tanto ocurrir cual
si dijeran que esto no puede autoconocerse sin un principio de disolucidn o

separacidn, es decir, de sacrificio (1986: 97).

Me gusta, dicho sea de paso, la nocidn zavaletiana de postu-
lar "la construccién de un concreto de pensamiento” ante el
fenémeno --ya no mero objeto o cosa— y el autoconocimiento
fruto del "sacrificio”. Me gusta porque, como vimos en el primer
capitulo y seguiremos viendo en estas reflexiones zavaletianas,
los pensamientos, las ideas, los conceptos, las ideologias y las
teorias son también, a su manera, hechos concretos. En el dltimo
Zavaleta Mercado resulta vano, finalmente, separar materia de
forma. Pero, sigamos con el "sacrifico". Ritualmente, se diria,
ahi se pierde (u ofrece) algo para ganar grados de conocimien-
to.

Tomando a la letra una definicién marxista de modo de pro-
duccién, como relacién elemental entre el hombre y la materia,
relacién que es todo un "modo de vida", donde lo que son los
hombres "coincide, por consiguiente, con su produccién, tanto
con lo que producen como con el modo cémo producen” (Marx
1980: 16), Zavaleta Mercado enfatiza la clausura social que ello
significa, antes del surgimiento del MPC. Tanto el "hombre pre-
histérico cazador o recolector” como el "hombre histérico o
hombre agricola” no conocen sino localmente y tampoco cono-
cen a su soledad,a su individualidad. Hay que sacrificar y
perder esa vision colectiva y local del "mundo” para acceder, di-
gamos, a las posibilidades de la Totalidad y la intersubjetivi-
dad:

La construccion del concreto de pensamiento que es lo total o al menos lo
total-social es slo la prosecucion de este punto de arranque sin duda for-
midable que es el estado de separacidn o digamos la soledad conmutable del
hombre capitalista. Se requiere, en efecto, de esta soledad, que implica la
pérdida de la vieja identidad o yo sumergido en la pequeria comunidad,
para que se construya la nueva intersubjetividad, que es lo que contiene la
totalizacion propia de esta edad productiva (1986: 100).
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Bajo este contexto, lo mas evidente del "método del sa-
crificio” es que se pierde, pues, la vieja identidad o intersubje-
tividad colectiva para lograr la soledad afin al hombre
juridicamente libre del MPC. Y ahi estan implicados, por un
lado, el acto gnoseoldgico "fendmeno, concreto de pensamiento,
autoconocimiento” y, por otro lado, la posibilidad de conocer
en Totalidad en la nueva intersubjetividad. Podriamos ya pasar
a examinar la ecuacion "totalidad concreta = intersubjetividad”,
pero, antes, aprovechando esto del "sacrificio” (o separacion),
destaquemos una idea afin a esa ruptura y que permite enten-
der mejor el alcance de la Totalidad. El surgimiento del hombre
libre como unidad o elemento de lo social, la posibilidad de ar-
ticular en globalidad los diversos trabajos asalariados suponen
también una ruptura temporal. El tiempo --que ahora se mide,
paga o explota en el trabajo-- supone otro tipo de historia: aho-
ra es posible vivir, digamos siguiendo las imagenes zavaletia-
nas, varias historias, varias vidas, varios tiempos. pues hay una
mediacién: el trabajo ("abstracto”) del hombre libre. He aqui un
largo parrafo zavaletiano al respecto.

La idea sustantioa sin duda es la ruptura del tiempo cldsico del hombre o
sea de la idea estacional del tiempo, lo cual abarca lo mismo al hombre pre-
histérico cazador o recolector, hombre sin memoria consciente, que al
hombre histdrico u hombre agricola. En realidad, en un sentido cualitati-
vo, aqui se trata de la abolicion de la agricultura. Por tanto, en esto que es
el prodromo de la produccion ampliada, es como si de pronto se pasara a
vivir varias vidas en el escenario fisico-temporal donde siempre habia ocu-
rrido una sola.

Es, en suma, la concentracion del tiempo.[Permitaseme cortar la cita za-
valetiana con una connotacion: lo que sigue es, prdcticamente, al Aleph
borgiano (1974: 617-628) visto por nuestro autor. Asi tenemos una ima-
gen a la vez plural y unitaria de la Totalidad].

Es, en suma, la concentracion del tiempo. Ello consiste en una suma de los
acontecimientos en la profundidad de la vida, lo cual va desde la prolonga-
cidn de la vida humana hasta la subsuncion real, desde el sometimiento de
la enfermedad, como contradiccion de la vida, hasta la sustitucion del pro-
pio ciclo bioldgico femenino y eso para no hablar de los efectos espaciales de
la concentracion, es decir, el ethos industrial, urbano y nacional hasta el
nuevo tiempo de la politica o sea la aparicidn de la forma total del cambio
social, que es el fendmeno contempordneo de la revolucion.

[NGtese como, pese a todo, el nudo serd el "yo" del hombre juridicamente
libre].

Esto mismo es una secuela que se intercontiene. En efecto, si la subsuncion
real, por ejemplo, debe ser un hechv de masas para serlo en efecto (ser sub-



suncidn real), ;acaso no es verdad que ella debe contener por tanto un ele-
mento antropocéntrico para existir de verdad? Por consiguiente, la nocion
del yo o individuo moderno, de la autodeterminacidn de lo humano, de la
fuerza de masa como aplicacion de una experiencia ancestral de la efica-
cia productiva y también histdrica, del ejercicio consciente del acto huma-
no, que por tanto es un argumento de a multitud, todo ello, generard sin
duda formas de intersubjetividad o totalizacion [...], que si se potencian
con su autoconocimiento se consuman en un término que se ha convenido
en llamar el socialismo, considerable, en este caso, si, como algo cientifico
(1986: 98).

No resisti a esta larga cita, porque, aun mejor que en una
parafrasis, ahi tenemos no sdlo una ilustrativa imagen de las di-
mensiones de la Totalidad sino, también, hasta un apretado re-
sumen de los temas que vamos tratando, sin que falten extra-
polaciones o inferencias que ya hemos tratado: ahi estd, por
ejemplo, la "multitud", quiza la del 52. Pasemos ahora al tema
de la intersubjetividad.

A lo largo de su iltimo periodo, Zavaleta Mercado tiene va-
rios usos de la nocién de intersubjetividad”. Ya los veremos (cf.,
por ejemplo, infra, "El conocimiento social"). En este contexto, la
intersubjetividad estd intimamente ligada con la Totalidad ( o
Totalizacién). A primera vista, la podemos entender como una
nueva subjetividad colectiva, aquella que, mas alla, digamos, de
los sujetos colectivos ancestrales (prehistoricos y aun historicos,
es decir, los solo agricolas), relaciona a los hombres
juridicamente libres. Esto es cierto para Zavaleta Mercado;
pero, teniendo en cuenta la globalidad de esa articulacién entre
individuos, él subrayara que eso sélo es posible gracias a una
mediacion discursiva, 0 sea, ideolégica.3 La intersubjetividad

3 Operativamente, el concepto de ideclogia que prima en Zavaleta Mercado
es éste que caracteriza en "Las formaciones aparentes en Marx": "En la
ideologia, se diria que los hombres tienen respuestas antes que sus pro-
pias preguntas. En la dicotomia conocimiento vulgar-conocimiento culto, no
hay duda que la ideologia oficia como una suerte de conocimiento. Conoci-
miento vulgar, en el sentido de no cuestionar un mundo al que sin embargo
representa. Con todo, al considerar estos asuntos vale la pena tener en
mente otro lado de ellos: no hay una barrera o tajo absoluto entre un cono-
cimiento y otro; la propia norma del conocimiento vulgar de nuestro tiempo
esta impregnada con los datos de la ciencia y con el reparto del conoci-
miento culto. En materia de imaginacién o concepcién cotidiana del mundo,
en materia ideolobgica, no se puede por cierto llamar conocimiento sélo al
conocimiento verificado, verdadero y ultimo, en el caso de que este apetito
del hombre existiera. Pero, en este campo, para los méviles masivos, se
conoce cada vez que se cree que conoce: la falacia misma es una forma



"no podria existir como una sustancia en efecto social y vi-
viente, sin su inconsciente, resultado de una totalizacién tan
esencial, que es la produccién del discurso o ideologia orgéni-
ca. Totalizacién". afiade, "eso es algo que no puede pensarse sin
la constitucion de una hegemonia" (1986: 100). Por lo tanto, esta
intersubjetividad s6lo es pensable, pues, bajo una articulacién
discursiva, la que Zavaleta Mercado denomina, gramsciana-
mente, una "hegemonia” o una "ideologia organi-ca". A priori,
podemos considerar esta intersubjetividad o Totalidad como
algo dado, sucedido, que esta aqui, en esta época y que define,
si tenemos en cuenta precisiones adelantadas, el "horizonte de
visibilidad" de nuestro tiempo --concentrado, no olvidemos, de
todos los tiempos. Pero, més finamente, sin perder de vista esta
perspectiva, una otra definicién zavaletiana del concepto, tam-
bién incluida en paginas (previas) de Lo nacional-popular en Bo-
livia nos, permite inferir, creo sin forzar demasiado, que la in-
tersubjetividad, como concepto, también puede considerarse
algo mds dinamico.

Cuando Zavaleta Mercado discute las identidades sociales
en torno a los territorios, a las historias concretas de los pue-
blos, la constitucion de las naciones, intercala esta otra caracte-
rizacion de la intersubjetividad.

Los hombres modernos existen como individuos y de inmediato como cier-
tas formas de totalizacion o colectivizacion. Esta es una época de la premi-
nencia de lo ideoldgico. Podemos discutirlo de modo genético, instrumental
o determinativo, pero el hecho es que la forma de concurrir al mundo de
hoy estd dada por el primado de la intersubjetividad [Habermas 1973: 39].
No se trata sélo de la interaccion entre unos hombres y otros sino de un
tipo particular de intersubjetivad que es la propia de hombres
juridicamente libres. Juridicamente quiere decir tener opcidn; no se es libre
por ser juridicamente libre pero entonces se tiene el derecho o exigibilidad.
Solo los hombres sensatos saben la importancia que tene como convo-
catoria para la praxis un derecho consagrado e innegable. Esto tiene la
misma funcion que el mito, o creencia inconmutable mutatis mutandis
(1986: 39).

Desde ya, en esta cita, encontramos elementos ya exa-
minados (lo ideoldgico, la totalizacion) afines a la intersubjetivi-
dad. Pero, la explicitacién de lo juridicamente libre no como un

de verdad" (1988: 236). El ensayo explicita, en muchos de sus matices,
esta nocién de la ideclogia como un conocimiento, mas cerca del “conoci-
miento vulgar” que del "cuito™ o "cientifico”, pero conocimiento al fin, cons-
titutivo de los horizontes de visibilidad de las multitudes.
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hecho sino como un derecho exigible nos permite inferir que
hay una praxis intimamente ligada con la intersubjetividad. Si,
ella esta ahi y define la época y los hombres en la época, pero la
libertad hay que buscarla. Por ahi, creo, tenemos una mas clara
version del concepto: es parte del "horizonte de visibilidad" de
la época, es un hecho, pero un hecho discursivo que debe ser,
aqui y alla, siempre, todavia, buscado y logrado. De ahi, dicho
sea de paso, el sentido de este subtitulo ("Desde y hacia... la To-
talidad"): la época inaugura la posibilidad de conocer el mundo,
con esa torsion que implica el surgimiento del "yo” individual --
el "método del sacrificio"--, gracias a una inédita intersubjetivi-
dad; pero también, aqui y all, se camina hacia ese conocimien-
to y, en el camino, se logra o se constituye, precisamente, una
(creciente) intersubjetividad.

La razén de este doble filo de la ecuacién “"totalidad concreta
= intersubjetividad” es que, como Zavaleta Mercado no dejara
de explicitar (cf., infra), una cosa es la Totalidad como "hori-
zonte de referencia” y otra la intersubjetividad en las sociedades
concretas; es decir, hay només una distancia entre lo que expli-
cita la "media ideal tedrica (1986: 102) y lo que sucede de hecho
en las formaciones econémicas-sociales. Yo diria que el comple-
mento pragmatico que acabamos de destacar, ese "derecho o
exigibilidad" a la libertad, tiende, pues, a establecer un criterio
de mediacién entre la "media ideal" y las sociedades concretas.
(Pero, 0jo, esto tltimo no deja de ser, a su manera, un "hori-
zonte de referencia” para la praxis).

En efecto, recogiendo al Kosik de La dialéctica de lo concreto,
(1967), Zavaleta Mercado llama la atencién sobre la necesidad
de no confundir la "totalidad vacia” es decir, el sistema 16gico-
formal de una "media ideal' tedrica, con las sociedades concre-
tas. Aunque la "media ideal" tedrica puede describir "los
grandes eventos de la época (la nacién, la clase, el estado)”, no
por ello es capaz, a priori, de describir la manera como ocurren
las cosas "en el seno de la totalidad". Zavaleta Mercado citando
a Kosik: "La falsa totalizacion se manifiesta en el método del
principio abstracto, que deja a un lado la riqueza de la realidad,
es decir, su contradictoriedad y multiplicidad de signficados”
(1986: 100).
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Entonces, postulada la Totalidad, Zavaleta Mercado no la
absolutiza ni la considera mecdnicamente repetida de la misma
manera en todas las formaciones sociales, aunque si la asume
como el "horizonte de visibilidad" de la época. Haciendo un
paralelismo, encuentro que su perspectiva es andloga a la de las
ciencias del lenguaje. Ahi también se postula un sistema l6gico-
formal general, gracias al cual todos los hombres pueden comu-
nicar --la "Lengua", como se define saussurianamente— y, por
otro lado complementario, ahi también estan los muiiltiples y
distintos idiomas y los innumerables actos discursivos —la "Pa-
labra", sausurianamente--, los que tienen sus propias maneras
de ocurrir, relativas al sistema general, es cierto, pero de ningu-
na manera un mero efecto de aquél.# En el caso del hacer y co-
nocer sociales, el contraste (la diferencia) se hace mas notable si,
ademds, tenemos en cuenta la historia: a lo largo de ella, los he-
chos y sucesos concretos también modifican el sistema general,
el "horizonte de visibilidad" de las épocas, como, precisamente,
el surgimiento del "hombre juridicamente libre" y la revolucién
industrial revolucionaron el de nuestra época. Destacando este
aspecto, dice Zavaleta Mercado:

Podemos hablar de régimen productivo o de trabajo productivo o de sub-
suncion real o ain de formacién econdmico-social pero cada uno de estos
objetos tedricos habrd ocurrido de un modo o de otro, aunque contengan
un concreto de pensamiento generalmente vdlido, tendrdn inevitablemente

una historia (1986: 101).

Esta ultima frase ("tendran inevitablemente una historia")
puede considerarse un verdadero leitmotiv del tltimo Zavaleta
Mercado y marca toda su perspectiva epistemoldgica cuando
entran en juego las sociedades concretas. No sélo la encontra-
mos en su caracterizacion (cf., supra, Capitulo I) de los "momen-
tos constitutivos” sino también en su caracterizacién del con-
cepto de "clase", el que, en su caso, se modifica de acuerdo a la
historia concreta y el "escenario” donde se desarrolla (cf., por
ejemplo, su caracterizacion del proletariado minero en Bolivia,

4 También, analogamente, al modelo Lengua/Habla en sus desarrollos post-
estructuralistas, podemos decir que, en su "teoria local", Zavaleta Mercado
intenta una "teoria del discurso”, pues la Lengua es nomas insuficiente
para caracterizar los actos de lenguaje, como la "media ideal” no puede dar
razén de las sociedades concretas. Pero, en ambos casos, Lengua-"media
ideal", ese horizonte de referencia conceptual no es estrictamente prescin-
dible.
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1983: 85). Por este camino, Zavaleta Mercado tiende a valorar
aquellos conceptos como "formacion econémico-social”, "bloque
histérico”, "medio compuesto” que tienden hacia lo concreto.
Sin este tipo de conceptos, dice, el pensamiento de la Totalidad
"habria quedado clausurado en el universo hermético de sus
grandes ideas centrales”; sin tales esfuerzos, camino hacia las
sociedades en su propias historias, "la misma concepcién de las
totalidades no habria podido traducirlas jamas a lo concreto”. Y
afade:

Hay sin duda una distancia saludable entre la idea de que "la historia de la
humanidad es la historia de la lucha de clases” o la ldgica estratégica de
clase contra clase y el blocco storico o los conceptos de medio compuesto e
irradiacion pero no es mayor ni menor que la que se daba en el propio
Marx entre el concepto de modo de produccidn, como media ideal, y los
andlisis de formaciones econdmico-sociales en movimiento, como la que

concurrid el 18 Brumario (1986: 102).

En la cita es evidente por dénde andan las inclinaciones za-
valetianas: lo saludable anda no por la practica del "método del
principio abstracto” (Kosik) sino por el analisis de las forma-
ciones econdémico-sociales en movimiento.

Creo que ya estamos cerca de redondear esta perspectiva
epistemoldgica y gnoseoldgica zavaletiana. Hay, pues, un "hori-
zonte de visibilidad” de la época, inédito en la historia de la hu-
manidad, el que permite, reitero, por primera vez, conocer lo
"total-social”. Este horizonte implica el surgimiento del MPC, la
revolucién industrial, el surgimiento del "hombre juridicamente
libre" y, con é€l, la posibilidad de articular los diversos tiempos-
trabajo en intersubjetividad. Todo ello implica, recordemos, ni-
veles crecientes de conocimiento de los fendmenos sociales y de
autoconocimiento de los sujetos o actores sociales. Pero, este
horizonte no es suficiente para conocer las sociedades concre-
tas. Para llegar a ellas, ya hay algunos pasos de mediacion "sa-
Judables,” como son los conceptos de "formacién econémico-
social”, "medio compuesto”, "bloque histérico", "irradiacion”.
Esto no quiere decir que, al acercarse a lo concreto, se renuncia
a los criterios proporcionados por la Totalidad o la "media
ideal"; para Zavaleta Mercado se trata, en rigor, de saber ejercer
una atencion critica al objeto de estudio: "El problema en rea-
lidad", dice al respecto, "radica en cuiando debemos utilizar el
criterio de las formas profundas o ultimidad como carécter de
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la época y cuando las historias internas o de articulacién tinica,
las agregaciones ad hoc o simplemente no intercanjeables, de
una asociacion o correlato social, sin que una cosa vuelva in-
servible ala otra" (1986: 101).

Bajo esta perspectiva epistemolégica, nos hemos aproxima-
do pues a la "formacién econémico-social” o al "bloque histéri-
0" como criterios ya algo capaces de establecer un pasaje entre
la "media ideal" que nos ofrece la época --la Totalidad-- y las so-
ciedades concretas donde las cosas y los hechos tienen su pro-
pia historia 0, mas complicadamente, tal el caso de las socie-
dades abigarradas, donde las cosas y los hechos tienen sus pro-
pias historias.

Como es fécil inferir o imaginar, esta creciente atencién ha-
cia lo concreto no es la biisqueda del mejor método para aplicar
la "media ideal” a las situaciones concretas. En la perspectiva
zavaletiana, se trata en el fondo de todo un desafio tedrico, el
que, a la larga, también podria y deberia modificar los alcances
de la "media ideal". Si, se trata de establecer un pasaje; pero no
es un puente o un tinel lineal sino, més bien, algo asi como el
"Pasaje del Noroeste", ése que Serres utiliza en sus trabajos
epistemoldgicos sobre las relaciones entre las ciencias exactas y
las ciencias humanas: ese complejisimo y laberintico pasaje que,
al norte del Canadd4, une al Pacifico con el Atlantico. Ahi no
solo el camino es un entrevero de ires y venires, sino que cada
paso es un problema, debido a la estrechez de los canales, los
espesores y movimientos del hielo, el surgimiento de los ice-
bergs o los torbellinos del agua (cf. Serres 1980: 15-16). Caminos
asi implican atencién a los hechos y formulacién de nuevos
conceptos.

Cuando llegamos a este nivel, Zavaleta Mercado enfatiza de
multiples maneras una variable, la que ya sefialamos al armar
el sistema referencial (cf., supra ), que las sociedades no son, por
supuesto, meros conjuntos de hechos sino que, ademas inclu-
yen actos sociales relativos a su propio conocimiento. Estos ac-
tos de conocimiento pueden ser, de acuerdo a la sociedad en
cuestion, parte de los momentos constitutivos que ahi (todavia)
rigen, pueden ser mas 0 menos ideolégicos, mas 0 menos obje-
tivos; en todo caso, no se puede conocer a una sociedad concre-
ta sin saber c6mo y hasta dénde ella se conoce a si misma. Este
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criterio es, creo, fundamental en el ultimo Zavaleta Mercado.
En efecto, por ejemplo, cuando quiere destacar los extremos
limites de una "sociedad atrasada”, lo hace en términos de su
(im) posible autoconocimiento:

El obsticulo sistemdtico de una sociedad atrasada se radica en un momento
esencial: su propio conjunto de determinaciones la hace incapaz de volver
sobre si misma, las propias evasiones y fragmentaciones cognoscitivas aqui
son como una prolongacion del desconocimiento de esas determinaciones,
las compensaciones son el principio y el fin de todos sus modos de concien-
cia y, en general, se puede decir que es una sociedad que carece de capaci-
dad de autoconocimiento, que no tiene los datos mds pobres de base como
para describirse. Con relacidn a su propio ojo tedrico esta sociedad se
vuelve un novimeno (1988: 19, también 79).

Ciertamente, como veremos, Zavaleta Mercado encontrara
una salida a esta clausura cognoscitiva; pero, como notara el
lector, la importancia de este no poder conocer (se) social se
hace mis radical si tenemos en cuenta el otro polo que ofrece la
época: la posibilidad de conocer el mundo en Totalidad. En lo
que sigue, trataré, pues, de disefar los caminos zavaletianos en
torno a este "momento esencial”, como él lo llama, 0 sea, la
manera como una sociedad concreta se conoce a si misma.

3. El conocimiento social

En relacion a esta problematica, hay en el 1ltimo Zavaleta
Mercado dos modelos distintos. Uno, que llamaremos el modelo
de la irradiacion, est4 practicamente acabado en torno a 1975 y su
ensayo "El conocimiento social en América Latina” lo resume
perfectamente (1976: 193-201; también en 1988: 145-146, bajo el
titulo "Clase y conocimiento"). El otro, al que llamaremos modelo
de la intersubjetividad, es el que opera en sus tltimos libros, en
los ensayos de Las masas en noviembre (1983) y en Lo nacional-
popular en Bolivia, aunque algunos de sus conceptos fundamen-
tales --como el de la "crisis como método de conocimiento”-- ya
se manejan en ensayos tan tempranos como "La revolucién de-
mocratica de 1952 y las tendencias sociolégicas emergentes”
(1974, en 1988: 17-73) y "El proletariado minero en Bolivia”
(también de 1974, en 1988: 75-143). Ambos modelos asumen, de
partida, la distancia entre la "media ideal" y las sociedades con-
cretas. Pero, como veremos al detallarlos, el modelo de la irradia-
cién és, ciertamente, mas lineal, practicamente deductivo, diria,
que el modelo de la intersubjetividad, en relacién a la "media
ideal".
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"

Aqui, dicho sea de partida, utilizo la nocién de "modelo
porque no me interesa tanto examinar los alcances concep-
tuales ahi implicados, los que tendremos oportunidad de ver el
préximo capitulo (cf., infra), como armar el &mbito, los ambitos,
donde Zavaleta Mercado sitia la importancia del conocimiento
social. Si se quiere, aqui la nocién de "modelo” puede ser enten-
dida como la de "maqueta” en arquitectura. Veamos, pues, en
primer lugar, el modelo de la irradiacion.

En "Clase social y conocimiento” (seguimos la edicion de
1988), Zavaleta Mercado comienza por destacar la "media
ideal" como horizonte de visibilidad para la época. Desde el
punto de vista del conocimiento social, sin embargo, no todas
las clases sociales —fundamentalmente burguesia y proletaria-
do, por supuesto-- aprovechan este horizonte de visibilidad,
esta posibilidad de conocimiento del mundo, de la misma ma-
nera. ";Por qué?”, parece preguntarse Zavaleta Mercado, y, de-
tallando la génesis del "obrero colectivo” a partir del individuo
ya libre que vende su fuerza de trabajo, postula una conciencia
(un conocimiento del mundo) que debe corresponder con ese
sujeto social, con ese "obrero colectivo”. Y, por ahi, reafirma la
clasica conclusion de que, a la larga, s6lo el proletariado --en su
"sector avanzado”, porque hay proletariados y proletariados--
puede explotar todas las posibilidades del horizonte de visibili-
dad que proporciona la época. Las otras clases se quedan cor-
tas: la burguesia no implica, desde ya, el mismo tipo de sujeto
colectivo, es mds un contrato entre individuos que un ser social
organicamente colectivo, y, por otra parte, mas le preocupa
emitir una ideologia de dominacién que posibilitar una "ciencia
social”; la pequefia burguesia, por su parte, 0 se contenta con
explicaciones irracionales del mundo o, simplemente, acepta la
"explicacién oficial, ideoldgica y autoritaria como la tinica ex-
plicacion real y posible del mundo” (1988: 152). Contrastando
las posibilidades de la burguesia y el proletariado, he aqui, a
manera de ejemplo, una precision zavaletiana al respecto:

No es que el mismo modo de produccion proporcione un horizonte de visi-
bilidad a una de sus clases y otro en todo distinto a la otra sino que sdlo
una de sus clases constitutivas estd en condiciones de explotar dicho hori-
zonte de visibilidad general a toda la sociedad. Es decir, que la diferencia se
sitia no en el horizonte sino en la capacidad distinta de su explotacion.
Los intereses de clase del proletariado lo inducen a conocer; los intereses
de clase de la burguesia la inducen a no conocer, a oscurecer. Es la propia
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compulsion ideoldgica de la clase dominante la que le impide la explotaciin
tedrica del horizonte de visibilidad sin embargo objetivamente disponible

en esa sociedad (1988: 151).

En suma, pues, en el mercado, bajo la 16gica de la fabrica, se
constituye el proletariado, ese "obrero colectivo”. cuyo sector
avanzado hace posible "la explotacién real del horizonte de visi-
bilidad o fusién entre la clase que posibilita el conocimiento y el
conocimiento mismo o ciencia social”, como dice Zavaleta Mer-
cado al concluir su presentacion de la "media ideal" como pre-
condicién del conocimiento social en la época (1988: 154).

A continuacién, destaca las distancias entre esa posibilidad
epocal y las sociedades concretas. Tomando el marxismo como
el arquetipo tedrico al respecto, se pregunta, teniendo en mente
la América Latina, "si el marxismo es inmediatamente utilizable
por nuestros movimientos obreros como un todo y desde el
principio”; y responde: "La respuesta es sin duda inmediata-
mente negativa porque, de otra manera, las frustraciones que
sufren nuestros movimientos no se deberian sino a falta de lec-
turas. En la subsuncién del socialismo cientifico --afiade-- como
fruto de la sociedad que se ha hecho al fin cognoscible como un
todo a la realidad concreta de una formacién econémico-social,
que es sOlo hegemodnicamente capitalista y que, a veces, no
tiene el modo de produccién capitalista sino como un enclave,
se tropieza con varios obstaculos" (1988: 154). Y, aqui, al deta-
llar esos obsticulos y proponer, en cierto sentido, la manera de
vencerlos es, donde, en rigor, comienza a operar el modelo de
irradiacion del que hablamos.

Desde ya, en su "propio escenario nacional o drea politica”,
cada clase obrera aprende, repitiendo a su manera la historia de
la "media ideal", a conocerse poco a poco: debe aprender a dis-
tinguirse, como minoria, del "ejército industrial de reserva de-
masiado entremezclado con el lumpenproletariado”; del cam-
pesinado o la pequefia burguesia, cuyas “capacidades de
conciencia” son, en tales entornos, bastante andlogos; y, aun
cuando "ya se ha conformado como clase objetiva, es decir,
como clase en si", debe, en su practica social, aprender de sus
"propias frustraciones empiricas", al aplicar métodos equivoca-
dos en éste su camino constitutivo, para que asi, de su propia
historia surga su cada vez mas clara autoconciencia. Pero, aun
después de esta etapa constitutiva, en la que la clase obrera en-

-74-



cuentra su autodefinicion, diriamos sicoanaliticamente, gracias
a las distancias que sabe crear frente a "otros" grupos o clases
sociales, debe seguir con esa dialéctica "te conozco, me distingo,
me conozco”, con esa 16gica, en fin, de la irradiacién. Citemos in
extenso a Zavaleta Mercado pues éste es el parrafo mas explicito
al respecto: desde el rincén local hasta la visién internacional --
total-- del problema (y su solucion):

Con todo, ésta es una clase a la que no le basta el conocerse a si misma por
cuanto su autoconocimiento como niicleo de produccion de la plusvalia, es
decir, como niicleo del modo de produccidn entero no puede detenerse alld.
No puede conocerse sin conocer la sociedad en su conjunto y, por consi-
Quiente, invadiendo a las clases superéstites, a los grupos no clasistas en
rigor, es decir, practicando su propia irradiacion. Lo de la irradiacion es ya
un rebasamiento ideoldgico que distorsiona la distribucion de la hegemonia
ideoldgica que llamamos normal (la de la clase dominante) y, como es
obvio, se localiza sobre todo en el momento de la crisis revolucionaria. Si
sdlo es verdaderamente proletario el proletario er: el momento en que ob-
tiene la fusion, por tanto solo entonces puede concebirse como una clase in-
ternacionalista; mientras se enfrenta a los problemas de su constituciin, es
s6lo una clase nacional y, por eso, incapaz objetivamente de ir mds alld de
los limites de la revolucion burguesa (1988: 155).

Ciertamente, el modelo de la irradiacién es bastante explicito:
se trata de un sistema de circulos concéntricos, que se atraviesa
hacia afuera, linealmente, en grados crecientes de autoconoci-
miento, el que, a la larga, también implicaria, ya a nivel interna-
cional, el definitivo conocimiento y dominio de la época y del
mundo. Al principio, estuve tentado de afiadir, junto al criterio
de "un sistema de circulos concéntricos”, la posibilidad de que
también fueran "niveles sucesivos”, pero, un momento previo
del ensayo me decidi6 por el mas simple de "circulos concéntri-
cos”. Ahi, se lee: "La concentracion, en la que la ciudad es la
continuacién de la fabrica y el mercado nacional y la nacién
misma la continuacién de la ciudad...” (1988: 152). Como se ve,
el modelo es lineal y simplemente metonimico.’

5 Los ensayos "La revolucién democratica de 1952 y las tendencias socio-
I6gicas emergentes” y "El proletariado minero en Bolivia”, ambos recogidos
en Clases sociales y conocimiento (1988), pueden considerarse dos bue-
nas aplicaciones de este modelo de la irradiacién. Es interesante notar, al
respecto, que el punto de referencia final, la Asamblea Popular de 1970, en
este caso, determina la lectura del proceso de irradiacién obrera. Desde la
perspectiva de "L.as masas en noviembre", por ejemplo, se veria que ese
punto de referencia, ese presente critico, era inadecuado. Aquf, en ambos
ensayos, el andlisis lleva a reconocer una final "elaboracién en principio de



Al finalizar el ensayo, bajo el marco de que una "sociedad no
adquiere sino los conceptos que giran en torno a las preguntas
que se hace como tal sociedad" (1988: 156), Zavaleta Mercado,
desde ya descarta las preguntas burguesas y enfatiza la posibili-
dad de que, si orgénica con su sociedad, "la acumulacion [cog-
noscitiva) en el seno de la clase obrera”, o sea "el desarrollo de
esta clase hacia dentro es clave para el conocimiento de una for-
macién abigarrada” (1988: 156). Hasta aqui el ensayo "Clase y
conocimiento", donde encontramos, pues, el modelo de la irradia-
cion.

En general, ya lo dije, éste es un modelo casi directamente
derivado de la "media ideal" del marxismo clasico u ortodoxo.
El mondlogo sobre la clase obrera, la linealidad de su proceso
cognoscitivo no permiten reconocer aqui una "sociedad atrasa-
da", como también llama a este tipo de sociedades (latinoameri-
canas, en el contexto del ensayo). Lateralmente, sin embargo,
hay términos, que todavia no son conceptos, que permiten su-
poner una biisqueda, pese a la reiteracién de "lo ya leido”, como
é1 diria. Esos términos son el de "acumulacién en el seno de la
clase", el de "formacion abigarrada”, aqui todavia sinénimo de
"sociedad atrasada”, y la localizacién de la clase obrera en su
propia historia. Tendremos oportunidad de ver como los enri-
quece, contextual y tebricamente. En suma, el modelo de la irra-
diacion es todavia un modelo lineal, monoldgico, permite, en
poco, reconocer a una formacién econdmico-social concreta y
serfa solo una mera extrapolacién de criterios marxistas clasicos
si no se deslizaran algunas biisquedas, discernibles en ciertos
términos algo ajenos al contexto tradicional. Pero, asi es Zavale-
ta Mercado: aunque problematiza explicitamente la aplica-
ciones de las posiciones tradicionales a las sociedades concretas,

una teoria del Estado de la clase obrera, sobre todo a partir de las discu-
siones acerca del poder dual que, a nivel latinoamericano, fueron
practicamente exclusivas, aparte de algin planteamiento lateral en Chile”
(1988: 66 y 142). Facilmente se reconocen, desde ya, ecos de E/ poder
dual (1974). Nada més lejos de esta conclusién que la posterior (1979) re-
cuperacién y defensa de la democracia representativa en Bolivia. Es nomas
cierto aquello de que “el punto de vista determina el objeto” (Saussure).
Con todo, ambos ensayos, muy andlogos (aun a /a letra), ya persiguen,
como dije mas arriba, conceptos como el de "acumulacién en el seno de
las clase", el que dara otros alcances a la "irradiacién”, cuando la clase se
desplace en la masa; y el de la "crisis como método de conocimiento”, que
encontramos ya muy bien caracterizado en estos ensayos.
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las reitera, mientras busca nuevos conceptos. Pasemos, ahora, a
modelar, valga la redundancia, el otro modelo de este periodo,
el de la intersubjetividad.

De partida, una advertencia . Por razones expositivas, como
en una novela policial a enigma, debo dejar para el final uno de
los criterios claves de este modelo, el de "la crisis como método
de conocimiento” en las formaciones sociales abigarradas. Es
que, dada su importancia --no en vano da titulo a este capitulo-
- debo dedicarle un mis detallado tratamiento (cf., infra). Espe-
10, sin embargo, que el modelo se vaya armando sin mayores
problemas al respecto y que el examen de "la crisis como méto-
do de conocimiento” no sea tanto su remate como su comple-
mento. Con esta advertencia, vayamos, pues, al modelo de la in-
tersubjetividad.

Desde ya, a diferencia del anterior modelo, no hay un tinico
texto que lo resuma; aunque, por ejemplo, todos sus elementos
estdn, aunque dispersos, en "Las masas en noviembre" o, casi
todos, en Lo nacional-popular en Bolivia. También, los elementos
de este modelo estan intimamente ligados con precisiones refe-
renciales, con aquellas, precisamente, que armamos en el pri-
mer capitulo (cf., supra)., Este es un modelo muy rebelde. Cier-
to, en el primer modelo habia una valoracién de la rebeldia
ideolégica del proletariado, algo indirecta, pues, en realidad,
era una indicacion a la incapacidad de la pequefia burguesia,
incapaz de "tener un conocimiento de rebelion", decia Zavaleta
Mercado, "con relacién a la ideologia de la clase dominante"
(1988: 152). Pero, éste va mucho maés lejos. Creo que las conno-
taciones del siguiente pdarrafo, prologal a la introduccién del
concepto de "la crisis como método de conocimiento”, se expli-
can por si solas:

No en balde, en la historia de las ideas sociales latinoamericanas, sus mo-
mentos mds licidos son aquéllos en los que su inteligencia se subleva con-
tra el vasallaje consagrado de las ideas europeas, en un arranque au-
tondmico que seria bdrbaro si no conllevara el supuesto de que la
importancién de tales supuestos que se proclamaban universales, como
toda idea ocasional en el decurso del pais central, acumulaban las imposi-
bilidades de autconocimiento y retorcian avin mds los mdrgenes del propio
razonamiento local (1988: 20).

Esta rebelde lucidez problematiza, evidentemente, las consa-
gradas "imposibilidades de autoconocimiento” y reformula,
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ciertamente, los retorcidos "margenes del propio razonamiento
local". Al destacar este hecho, Zavaleta Mercado no contrasta
simplememente unas ideas latinoamericanas con otras euro-
peas, un texto contra otro texto, se trata siempre de produc-
ciones sociales de conocimiento. En este caso, "la crisis como
método de conocimiento” seria una contribucién, la principal,
del movimiento obrero boliviano (cf., detalles, infra). De parti-
da, entonces, en este modelo de la intersubjetividad, hay aportes
rebeldes e inéditos al conocimiento social de una formacién so-
cial abigarrada y éstos surgen en los margenes del conocimien-
to local. Por lo visto, casi en contradiccién con el modelo ante-
rior, aqui se puede conocer socialmente sin salir a buscar
(todas) las respuestas afuera. Esta rebeldia, es, en el fondo, lo
que Zavaleta Mercado llama "conocimiento critico de la socie-
dad" (su subrayado), y, por ahi, define rigurosamente, esta vez,
lo que es el conocimiento social... por estas (y otras) latitudes:
El conocimiento critico de la sociedad es entonces una consecuencia de la
manera en que ocurren las cosas. Esto deberia ocurrir siempre: la naturale-
za de la materia deberia determinar la indole de su conocimiento. La mane-
ra de la sociedad define la linea de su conocimiento. Entre tanto, la preten-

sion de una gramdtica universal aplicable a formaciones diversas suele no
ser mds que una dogmatizacion. Cada sociedad produce un conocimiento

(y una técnica) que se refiere a si misma (1983: 19).

Este es el primer elemento de nuestro modelo, en rebeldia,
"cada sociedad produce un conocimiento (y una técnica) que se
refiere a si misma".

Por supuesto, dada la heterogeneidad y "la propia falta de
unidad convencional del objeto a estudiar” (1983: 17), este co-
nocimiento tiene sus limites, hasta el punto que, como citamos
mas arriba al presentar el valor de esta variable en el pensa-
miento zavaletiano, dada su dispersion y determinaciones, este
tipo de sociedades puede volverse "con relacién a su propio 0jo
tedrico”, todo un "notimeno", es decir, un objeto, por principio,
incognoscible. Este es ciertamente un parametro, aunque extre-
mo, afin a las formaciones sociales abigarradas.

Aqui podemos introducir un segundo elemento del modelo
de la intersubjetividad: se trata de la "racionalidad” del objeto de
conocimiento. Esta racionalidad, como criterio a la vez (i) epis-
temolégico y (ii) referencial, guia un apropiado tratamiento del
conocimiento que se produce en una sociedad concreta; es la
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que permite reconocer, si se quiere, la "gramatica (social) local”
que operaria en dicha sociedad. (i) Como criterio epistemo-
16gico, la racionalidad tiene en mente el "horizonte de visibili-
dad de la época”, es decir, asume que la dispersion aparente del
objeto de estudio obedece, sin embargo, a un orden y que éste
puede ser conocido bajo determinadas circunstancias, asi como,
por ejemplo, la "media ideal” marxista y, con ella, el conoci-
miento de la cantidad devienen posibles recién en el MPC,
aunque la cantidad siempre haya existido en el mundo, como
Zavaleta Mercado gusta de mostrar contrastando a Marx y
Aristételes (cf. 1988: 148-151, 1989: 24-28). Por el otro lado (ii),
como criterio referencial, la racionalidad zavaletiana enfatiza la
atencidn critica hacia la sociedad concreta, pues en ella se en-
cuentran sus propias posibilidades de conocimiento, las que no
serian inferibles de ninguna "gramadtica universal’, como
leimos. Esto no significa, dicho sea de paso, que no existan de-
terminantes externas (o universales, si se quiere) para la socie-
dad concreta en cuestion, sino que no operan lineal o directa-
mente, pues se encuentran ya entreveradas con la heterogenei-
dad propia este tipo de sociedades. Ademads, como criterio refe-
rencial, esta racionalidad supone un modelo histérico multiple,
nada lineal, para la observacion de los hechos sociales. Nada
mas apropiado, por supuesto, para el tratamiento de una for-
macién abigarrada. Una consecuencia de este criterio referen-
cial es que, por este motivo, la "media ideal” de la época no
puede trasladarse o aplicarse dogmatica 0 mecanicamente. En
efecto, dada la heterogeneidad ahi presente, uno se puede pre-
guntar ;a cudl de las varias historias en juego se refiere, final-
mente, tal aplicacién? Aun correctamente realizado, este des-
plazamiento corre el riesgo de ser solo parcial, pues hay otras
historias también en juego.

Una imagen afin a esta heterogeneidad histérica y en rela-
cién a la racionalidad seria la siguiente. La racionalidad postu-
la, de partida, que bajo determinada circunstancias histdricas,
un disperso objeto (social) de conocimiento deviene, en cierto
momento, cognosible. Pues bien, cuando hay varias historias en
juego esos momentos cognoscitivos pueden (y de hecho lo ha-
cen) ocurrir en esta o aquella historia, dentro de la misma socie-
dad. El conocimiento critico en una sociedad abigarrada varia,
por lo tanto, de acuerdo a las historias que le permiten, aqui o
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alla, conocer. La conclusion, sin embargo, no seria la de postu-
lar un conocimiento social "absolutamente relativo”, como se
dice, sino uno que cada vez permite conocer mejor, precisa-
mente, la complejidad de tal sociedad --ahi refuerzan el modelo,
en continuidad e interrelacién, los criterios de "acumulacién en
el seno de la clase (0 masa)" y de "intersubjetividad", respectiva-
mente (cf., infra). Esos momentos cognoscitivos, a la larga, no
quedan aislados y olvidados, como vimos a propdsito de la in-
teracccion de los "momentos constitutivo" ancestrales en Boli-
via: éstos permiten, por un lado, crecientes criterios de "nacio-
nalizaciéon", y por otro, criterios de rebeldia y de autodetermi-
nacién en la sociedad civil boliviana (cf., supra, Capitulo I). los
que, a la larga, convergen en la constitucion de la multitud del
52. Para redondear esta imagen, recojamos un par de muy pre-
cisas reflexiones de Gustavo Rodriguez, en su ensayo "Zavaleta
Mercado: El valor de la historia™

Asi, la historia tendria sus propias regiones y tonalidades diversas. No
cabe duda que sostener la multiplicidad y simultaneidad de los pisos y pla-
nos histdricos equivale a echar por tierra la trayectoria lineal y acumulati-
va que toda la anterior produccion historica postulaba para el pais. Esto es,
una historia, que de modo derecho, tenia, como en historieta, un mal prin-
cipio y un buen final.

Nos preguntemos: ;ddnde queda entonces la unidad de la historia nacio-
nal? No olvidemos que la imagen de una historia comin cuyas circula-
ciones concéntricas terminan por atarse en un mismo nudo estd
fntimamente asociada a la construccion del Estado nacional, desideratum
de los acertijos de todas las corrientes ideoldgicas bolivianas. Cruzando un
poco mds lejos, Zavaleta nos ofrece una candente imagen de muiltiples his-
torias y no una historia. No puede haberla, en todo caso, en un pais donde
la "substancia social” sefiala tiempos que se agregan sin confundirse, que
se juntan sin penetrarse formando "algo asi como distintos niveles de vida
y de conciencia” (1989: 121).

Creo que estas reflexiones de Rodriguez precisan, pues, la
referencia que asume la racionalidad zavaletina: esa atencion a
las diversas historias en juego en una formacién social abigarra-
da, la boliviana en este caso. Como adelantamos al pasar, aqui
podemos articular el criterio de la "acumulacion en el seno de la
clase (0 masa)". Este sera el tercer elemento de nuestro modelo de
la intersubjetividad.

Cuando escribo el concepto de "acumulacién en el seno de la
clase” siempre agrego un "o de la masa". Es que, aunque nacido



en sus reflexiones a propdsito del proletariado minero boli-
viano --ya lo vimos indicado en el modelo de la irradiacion--, este
concepto se queda corto cuando ya se trata de ir mas alla del
s6lo MPC y hay que tener en cuenta las multiples historias en
juego en una sociedad abigarrada. He ahi lo de "masa": sirve
para pensar lo que, analégicamente, sucede en las otras muchas
historias en juego. Para nuestro modelo, nos quedaremos, pues,
con la terminologia mas general "acumulacién en el seno de la
masa". Mas adelante (cf., infra, Capitulo III), tendremos oportu-
nidad de detallar matices, pasajes y otras implicaciones.

La acumulacién en el seno de la masa supone, en intimo
vinculo con los momentos constitutivos (ancestrales y/o actua-
les), una "memoria histdrica” colectiva o, como dice Lazarte al
analizar el uso zavaletiano de ese término en relacion a la clase
obrera boliviana, la "historia subjetiva de una clase” (1989: 138-
139). Es decir, supone una adquisicién cognoscitiva por medio
de la cual, dentro de su historia y en relacién a las otras historias
en juego, un determinado grupo social conoce y va conociendo
la sociedad abigarrada en la que se encuentra. En "Forma clase
y forma multitud en el proletariado minero en Bolivia", Zavale-
ta Mercado caracteriza asi el concepto (nétese que, aunque la
explicitacién supone la acumulacién de "clase”, recurre a la
"masa" para redondear el alcance conceptual):

En el andlisis del movimiento obrero boliviano, dentro de nuestra modesta
tradicion socioldgica, se ha utilizado el concepto de acumulacién en el
seno de la clase para describir la relacion entre memoria colectiva, supre-
sidn-consagracion y enunciacion activa o sea que es una mekdfora referica
a los mecanismos de seleccidn positiva y negativa en los movimientos del
conocimiento colectivo. Sin duda este mecanismo un tanto gregario del en-
foque gnoseoldgico es un Diktat del hecho minero; el asunto se plantea
por lo comiin en América Latina mds cerca del Foucault o de Popper que
de esta manera que es mds bien autdctona. Lo crucial es aqui es el supuesto
de la adquisicién. Nos atenemos siempre al concepto de masa. No es, por
tanto, el acto de un especialista y ni siguiera el de un intelectual orgdnico
sino la incorporacion o la adquisicion de la masa. Dicho en otras palabras,
en una determinada proposicion, incluso si los términos de su integracion
resultan correctos, este supuesto, el de la acumulacién en el seno de la
clase, afirma que la hipbtesis no es vdlida si no estd adquirida o sea si no
se ha hecho parte del buen sentido general o prejuicio popular después de
la seleccion (1983: 80).

Epistemoldgicamente, el contraste que hace con las tradicio-
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nales referencias a Foucault o Popper nos puede ayudar a preci-
sar un poco mas los alcances de esta "metifora”, como dice,
creo, retéricamente. La "acumulacion en el seno de la masa"
tiene algo de una episteme foucaultiana (cf. Foucault 1968), pero
no cubre un "todo" social o epocal sino un fragmento de ese
todo, el de una "clase", el de una "masa”. Es una manera parcial
de conocer una sociedad. Esto no quiere decir, por lo menos a
priori, que esa perspectiva sea necesariamente equivocada por
parcial; el Zavaleta Mercado del modelo de la irradiacion argu-
mentaria, por ejemplo, que, a la larga, el proletariado puede,
gracias a su especial (y parcial) perspectiva, conocer mejor la
Totalidad que la burguesia. La referencia a Popper, por otra
parte, desde ya implicita en la definicion misma del concepto,
en aquello de "los mecanismos de seleccion positiva y negativa
en los movimientos del conocimiento colectivo”, que cierta-
mente evoca la dindmica de Conjeturas y refutaciones (Popper
1962), se desplaza un poco maés alla del cédigo simplemente
cientifico hacia la masa, precisamente, con el criterio de la adqui-
sicion: las hipétesis aun dignas de una seleccién positiva no son
vélidas si no se han hecho "parte del buen sentido general o
prejuicio popular”. Esta precision, este desplazamiento apunta
ciertamente a una cierta "subjetividad colectiva”, la que
histéricamente puede o no haber adquirido una proposicion,
una hipétesis objetivamente véalida. Si sumamos estos indirec-
tos matices --destacados gracias a las referencias a Foucault y
Popper-- la "acumulacién en el seno de la masa" se dibuja como
un cddigo de conocimiento de un cierto sujeto colectivo, el que
asimila (adquiere) una serie de proposiciones sobre su realidad,
en su historia, e integra esas proposiciones poco a poco, en di-
cho cédigo. Mis lecturas de Zavaleta Mercado al respecto me in-
clinan a privilegiar el criterio de "prejuicio popular" con el que
él caracteriza esa acumulacion. Lo de prejuicio destaca, por un
lado, la parcialidad del cédigo adquirido y, por otro, al caracter
practicamente inconsciente de esa adquisicién. S6lo en los mo-
mentos de "crisis social" esos prejuicios devienen juicios; pero,
mientras tanto guian también los actos, las "enunciaciones acti-
vas", en los términos de la definicién zavaletiana, de los sujetos
sociales.® A ratos, me gusta también entender la "acumulacién
en el seno de la masa" como un "sistema de prejuicios”

6 En "Las formaciones aparentes en Marx", cuando estd discutiendo las rela-
ciones de la ideologfa con los conocimientos vulgar y culto, hay una precisa
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histéricamente vélido por adquirido.

En Lo nacional-popular en Bolivia, cuando Zavaleta Mercado
trata, precisamente el tema de la "memoria histdrica”, encontra-
mos una descripcién muy ilustrativa de lo que seria este tipo de
acumulacion cognoscitiva. Ahi se implican, si se me permite
una generalizacion, la acumulacién en el seno del campesinado
indigena, en el seno de los mineros y se apunta a la de la oligar-
quia. Y, teniendo en cuenta el sistema referencial presentado en
el anterior capitulo, podemos ver como tales acumulaciones-
adquisiciones convergerian en la constitucién de la multitud
del 52:

El problema de la carga o herencia es en esto decisivo. Willka no habria
sido posible sin Katari ni los "indios de galpa y apacheta” de la guerra de
los Quince Afios. Se podria decir aun que los Willkas no habrian sido posi-
bles sin los Katari Tampoco el 52, como veremos luego, habrian existido
sin Willka. Las clases sociales y los hombres hacen la historia creyendo que
Ia hacen pero en realidad la repiten de un modo inconsciente. Asf como los
mineros son herederos del forastero, el cajcha y la mita, la lucha campesina
estd sin duda interpelada por las viejas movilizaciones de las comunidades
y los aylius. Otro tanto puede decirse por cierto de la herencia oligdrquica

(1986: 148-149).

Esta articulacion entre conocimiento colectivo, memoria
histdrica y actos aunque reiterativos e inconscientes también
transformadores (tal el 52) es, creo, un minimo ya capaz de ha-
cernos entender lo que significa, pues, ese "sistema de prejui-
cios" que seria la "acumulacién en el seno de la masa”. Al dejar
esta caracterizacion del concepto, quisiera subrayar, sin embar-
g0, que, en primer lugar, esa acumulaciéon cognoscitiva habria
que entenderla en directa relacion con la propia historia de x
grupo social y, luego, en vinculo con los otros grupos sociales
en juego y sus respectivas historias.

Desde el punto de vista del modelo de conocimiento que va-

formulacién que permite, precisamente, ligar juicios y prejuicios en un apa-
rato cognoscitivo comin, el que, dentro del contexto que examinamos,
seria "puesto en marcha" durante las crisis: "El conocimiento cuito”, dice,
"es siempre un trabajo consciente. En el conocimiento vulgar, en cambio,
el azar produce un conocimiento espontaneo, acumulativo e inconsciente.
Que llegue después a convertirse en conocimiento consciente es otra
cuestién. Pero tampoco una cuestién secundaria en absoluto: pensamos
aqui en el prejuicio como un requisito o antecedente del juicio, como una
hipétesis, proceso no imposible por cierto”™ (1988: 237).
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mos armando, esta incorporacién de la "acumulacion en el seno
de la masa" tiene, entre otras, tres consecuencias. En primer lu-
gar, la atencién critica debe aprender a reconocer historicamen-
te (oral o historiograficamente) los pardmetros o paradigmas de
estas "memorias histéricas”. Asi, por ejemplo, en el tltimo frag-
mento citado, tenemos rapidamente disefiados dos de esos pa-
radigmas, uno, relativo a las luchas campesinas (la serie: Katari,
"los indios de galga y apacheta” de la Guerra del Independencia
y los Willka, hacia el 52), y , otro, relativo a los mineros (la se-
rie: "herederos de los forasteros, el cajcha y la mita", también ha-
cia el 52). En otras palabras, se trata de reconocer las estructuras
de reiteracién de tales acumulaciones cognoscitivas. En segun-
do lugar, esta atencion a las diferentes acumulaciones de masa
tiene en cuenta factores --permitaseme la muletilla-- culturales,
los que otros modelos analiticos suelen descuidar o reducir a lo
econdmico. Un ejemplo muy ilustrativo al respecto es, creo, la
conclusién del ensayo "Notas sobre la cuestién nacional en
América Latina". Es muy ilustrativo porque, ahi, Zavaleta Mer-
cado, a partir de un caso cultural indigena boliviano, el de un
mito (1), generaliza hacia la instalacién del capitalismo. Se trata
del "mito interpelatorio” que conjuga la rebelion indigena con-
tra un estado (Katari) y el pacto o alianza entre indigenas y no-
indigenas para la constitucién de un nuevo estado (Willka en la
Guerra Federal). Ahi dice:
En todo caso, el punto nodal nos parece el del "mito interpelatorio” del mo-
mento constitutivo. Por ejemplo, si hablamos del episodio del 52 en Bolivia
veremos que el micleo de la situacion estaba dado por el movimiento de ma-
sas campesino o sea por su acto de reconocimignto o reconstruccion del
pacto y no por el reparto de tierras, que es un acto administrativo cuyas
consecuencias hacia el mercado interno serdn lentas. Esto significa que la
memoria cldsica y los simbolos de lo indio, que provienen sin duda de la
formacion social prehispidnica y de hechos semefantes de identificacion
(como Katari y la Guerra Federal), tienen una funcién capital. Este reco-
nocimiento se funda en una aceptacion mitica pero no es distinta la fun-
cidn del protestantismo en Alemania o del islamismo en el Irdn actual. Por

el contrario, se diria que no hay un solo caso de instalacion del capitalismo
que no apele a mitos interpelatorios precapitalistas (1989: 60).

Contextualmente, dicho sea de paso, esta valoracién del
"mito interpelatorio” indigena, en relacién a un acto nacionali-
zador (el 52 en Bolivia) tiende a problematizar, desde la cultura,
la tradicional ecuacién economicista: que la naciéon supone un
mercado interno fruto, entre otras cosas, de una descampesini-
zacién. Obviamente Zavaleta Mercado, practicamente a contra-
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rio, muestra un acto nacionalizador con una mads bien creciente
articulaciéon de los campesinos con sus mitos e historia. En
suma, la atencidn critica a la "acumulacién en el seno de la
masa" implica, pues, la incorporacion de variables "culturales" -
-valga atn la muletilla-- en el andlisis de las sociedades concre-
tas. En tercer lugar, la racionalidad referencial, sobre todo, no
pierde de vista los limites de estas posibilidades cognoscitivas.
Como ya vimos, por ejemplo, en torno a los momentos consti-
tutivos (cf., supra, Capitulo I). éstos, aunque pueden ser toda
una ventaja para la constitucion de las identidades sociales,
también pueden ser obsticulos para que una sociedad logre la
forma mads pertinente ante las tareas de la época actual, "o sea
que aqui una identidad radical y profunda puede estar obs-
truyendo la formacién de una identidad actual” (1986: 74). Ope-
ratoriamente --y conceptualmente, habria que ahadir--, estos
limites son mas faciles de apreciar cuando se los considera por
el lado de la clase o clases.” Precisamente, son los limites de la
acumulacién "en el seno de la clase o clases” los que obligan a
prestar atencién a un agente social mas amplio y, por supuesto,
mas heterogéno y complejo: la masa o multitud, precisamente,
Esta conciencia de los propios limites no viene necesariamente
de fuera. Como sefiala Zavaleta Mercado a propo6sito de la clase
obrera en torno a 1979 y la recuperacién y defensa de la demo-
cracia: "La clase obrera a su turno habia aprendido del momen-
to de su soledad clasista que la tinica manera de ser ella misma
era serlo en medio del pacto democratico. Ni el mas rabioso
obrerista --afiade-- podria en efecto, suprimir el hecho de que la
Tesis de Pulacayo, por ejemplo, es del mismo afio que la mayor
agitacién campesina del siglo, si quitamos la fase del temible
Willka y la conmocién orgéanica del 52" (1983: 44). En la misma
vena, podriamos sefialar las incapacidades de la vieja oligar-
quia para transformarse en una burguesia nacional, incapaci-
dades que obligan a pensarla en relacién, pues, a uno de los

7  Por su caracter reductivo, desde la "media ideal", evidentemente, las clas-
es encuentran problemas conceptuales de aplicacién al nivel de las socie-
dades concretas v, ahi, es cuando se comienzan, por ejemplo, a buscarles
variables --"supraestructurales”-- complementarias. En el caso de Zavaleta
Mercado, aqui al nivel del "conocimiento critico”, esta experiencia de los
limites es algo mas que una busqueda de variables complementarias. Es
parte constitutiva, diria, de su (posible) "teoria local". Al respecto, cf., su-
pra, la nota 14 al Capitulo .
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momentos constitutivos ancestrales, el de la Conquista y Colo-
nia; y, por ahi, se vislumbran los alcances de la "paradoja
sefiorial" (cf., 1986: 15). En tercer lugar, pues, la "acumulacién
en el seno de la masa" supone una atencion a los limites del co-
nocimiento en una sociedad concreta.

Retomando un poco los hilos, hasta aqui hemos anotado, en
primer lugar, la definicién de un objeto de conocimiento relati-
vo a una formacién econémico-social concreta; en segundo lu-
gar, hemos tratado las funciones epistemoldgicas y referenciales
de la racionalidad; y, en tercer término, hemos visto algunos al-
cances de la "acumulacién en el seno de la masa". Ahi, hemos
destacado su trasfondo histérico, su relacién con el "sistema de
prejuicios” y sus tres més notables facetas: bajo la racionalidad
referencial como guia, la acumulacién en el seno de la masa
seria portadora de paradigmas o estructuras reiterativas en las
diversas "memorias historicas”, también, permitiria el andlisis
de valores "culturales” en las sociedades concretas y, final-
mente, exige el reconocimiento de los limites objetivos de di-
chas acumulaciones cognoscitivas. Con este resumen a manera
de nudo, pasemos a examinar el cuarto elemento de este mode-
lo: la intersubjetividad, precisamente.

Como vimos al disefiar los marcos generales de la Totalidad
(o Totalizacién), la intersubjetividad (cf., supra) permite pensar
ese nuevo sujeto colectivo, articulado, ciertamente, bajo una
"ideologia organica™ como dice Zavaleta Mercado, y que tiene
por unidad o elemento social a los "hombres juridicamente li-
bres". Como afiadimos, si la juricidad no define (realiza), a prio-
ri, el hecho de la libertad individual, si define el "derecho o exi-
gibilidad", cuya demanda seria también criterio de articulacion
entre los hombres de esta época. Este matiz o faceta del concep-
to de la intersubjetividad, dijimos, podria ser considerado un
criterio de mediaciéon entre la "media ideal" tedrica y las so-
ciedades concretas. En efecto, si tenemos en mente los derechos
individuales, no es dificil asumir una multitud de sociedades
concretas donde tales derechos (libertad, por ejemplo) no exis-
ten de hecho; y, por ahi, se puede, pues, asumir que la intersub-
jetividad opera como el criterio articulador en las demandas in-
dividuales, las que asi operan colectivamente.

En el modelo de la intersubjetividad podemos, desde ya, asumir
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ese criterio articulador del conocimiento social. Pero también,
teniendo en cuenta el sistema referencial armado en el primer
capitulo, relativo a una formacién social abigarrada como la bo-
liviana, la intersubjetividad hay que entenderla de una manera
mucho méas dindmica, por un lado, y, por otro, siempre parcial:
dindmica por el diverso entrevero de las distintas historias en
juego, y parcial porque nunca deja de ser un "horizonte de refe-
rencia” o, en otras palabras, porque nunca se realiza del todo.
Ahi es, dicho sea de paso, donde el concepto de "multitud” ad-
quiere todo su peso: es, si se me permite una férmula, la forma
concreta de la intersubjetividad, bajo la realidad de varias his-
torias en juego (cf., para mds detalles, infra, Capitulo III).

Bajo este marco, perderiamos, sin embargo, una importante
precision zavaletiana: que la intersubjetividad es también la
que permite pensar (postular) la unidad en la diversidad de una
sociedad abigarrada. Y no s6lo como un "horizonte (futuro) de
referencia” sino como algo ya dado, existente, en una sociedad
abigarrada como la boliviana. Ciertamente hay algo paradojal
en esta precisién ;como puede estar ya dado algo que se busca
realizar?, ;no habra una confusion entre "potencia” y "acto", di-
gamos aristotélicamente? Antes de resolver esta cuestién, que
optimaliza el modelo cognoscitivo que vamos armando, recoja-
mos la precisién zavaletina. En "Las masas en noviembre", lue-
go de disefar la formacién social boliviana, la que citamos al
principio de este capitulo como imagen del problema que Zava-
leta Mercado busca resolver (cf., supra), ahade:

Detener la descripcion en este punto no llevaria, con todo, sino a pensar
que se trata de una dispersion condenada a la dispersiin. La entidad social,
sin embargo, es una realidad poderosa de una manera enigmdtica. Esto
pertenece a un género de evidencia que contienen sus propias contradic-
ciones (quizd como toda evidencia). Todo ello, mercados, épocas, latitudes,
hablas, rostros, pertenece a lo que los polacos llaman un fondo historico,
que es una concepcion mds compleja que la unidad fetichista.

[Aqui, permitaseme cortar la cita, Zavaleta Mercado contrasta, en nota al
pie de pdgina, el "fetichismo de la unidad” criticado por Gramsci como un
culto mecdnico por la uniformidad, con la necesidad de "atender los proble-
mas cultural-ideoldgicos de la unificacion”. Algo nos dice que si se trata de
una unidad o identidad para la diversidad, pero que habrd que dejar a un

lado los presupuestos de una uniformidad "mecdnica”].

Es algo [el fondo histdrico] sobre cuya causa no vale la pena disputar. Si
es fruto de la apropiacion del habitat o del papel mercantil de Potosi o del
convulso destino vivido a lo largo y ancho del tiempo, sea cual fuere, aqui
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sin duda, desde el Memorial de los Charcas hasta Viedma, Toledo y el tam-
bor mayor Vargas hay una identidad que se reconoce a si misma. [...] Los
acontecimientos, teniendo por ellos desde el espacio hasta la familiaridad y
la violencia, han producido las premisas inconscientes de la unificacion y
en esto es natural no concebir la nacién como un mercado El problema ra-
dica en esto, en que la intersubjetividad existe antes que las premisas ma-

teriales (supuestas premisas) de la intersubjetividad (1983: 17-18).

Entonces, la intersubjetividad existe como articulacion de lo
diverso atin antes que sus "premisas materiales (supuestas pre-
misas) "sean evidentes. El énfasis en el fondo histérico y en la ne-
cesidad de "atender a los problemas cultural-ideolégicos de la
unificacién" permite entender que "las premisas inconscientes
de la unificacién" son ya un particular "sistema de prejuicios”
que harian caminar la historia de la diversidad de una forma-
cién abigarrada hacia su manifestacién, explicitacion, en térmi-
nos materiales, es decir, verificables. A diferencia de las socie-
dades homogéneas esa verificacion no es simplemente
cuantitativa; en las sociedades heterogéneas esa verificacion
pasa por al "crisis como método de conocimiento” (cf., infra).

Aqui tenemos, pues, un tercer criterio zavaletiano asociado
con la nocién de intersubjetividad. De partida, tenemos los dos
afines al "horizonte de visibilidad" de la época, alld en la "media
ideal”: la articulacion inconsciente de los hombres
juridicamente libres en Totalidad y el peso pragmatico de esa
articulacién. Los podemos facilmente entender ideolégicamen-
te articulados con una formacién abigarrada (Bolivia): son parte
de época. La conformacién del NR, premisa material ideologica
del 52, por ejemplo. los lleva y maneja explicitamente. La con-
formacién de la nacién o la realizacion de la Revolucién son
ciertamente tributarias de la intersubjetividad afin a la "media
ideal". Ahi, sin mayores problemas, podriamos sumar las ten-
siones entre los momentos constitutivos "ancestrales”, donde
tanto las premisas de la "nacionalizacion” como las tendencias
hacia la insubordinacién y autodeterminacion colectivas esta-
rian presentes, camino a conformar, segtn Lo nacional-popular en
Bolivia, 1a multitud del 52 (cf., supra, Capitulo I). Pero aunque
tributarias de la "media ideal", estas facetas de la intersubjetivi-
dad ya son, ciertamente, elementos del "sistema de prejuicios”
de esta sociedad abigarrada, algo ya muy dificil de encontrar en
otras sociedades, pues los sujetos sociales que acumulan ese
"sistema de prejuicios” tienen que ver con la diversidad econo-
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mica, social y cultural boliviana, ni siquiera analogizable con la
de los paises andinos si, ademds por ejemplo, tenemos en cuen-
ta las tensiones regionales afines al Oriente boliviano, donde lo
"colla" es, mas bien, criterio negativo de diferenciacion (Cf.
Roca 1979). En tercer lugar, entonces, tendriamos esa intersub-
jetividad referida al fondo histérico como sistema de las "premi-
sas inconscientes de la unificacién". A diferencia de las dos an-
teriores, esta intersubjetividad hay que considerarla intima-
mente ligada con la formacién econémico-social concreta: un
"horizonte de visibilidad", si, pero no de la época sino de las
"épocas" en juego. Es la que guia la conformacién de las multi-
tudes y sus horizontes de manifestacion material son las "cri-
sis". Terminolégicamente, quiza habria que denominarla, por lo
menos, intersubjetividad 2: supone la identidad o unidad en la
diversidad pero sin un criterio de uniformidad. ; Qué otro crite-
rio juega entonces?

Creo que aqui juega el criterio de "nacién” tal como lo mane-
ja el ltimo Zavaleta Mercado y que sélo se explicita bajo las
"crisis”. A diferencia de la "naci6n” en la "media ideal”, en las
formaciones abigarradas no hay, en rigor, "nacién” sino "actos
nacionalizadores”, es decir, articuladores o, si se quiere, unifica-
dores. El diverso juego de las épocas histéricas presentes en
una sociedad abigarrada producird, pues, condiciones criticas
donde se manifiestan las "premisas inconscientes” de la Inter-
subjetividad 2. El postulado de la intersubjetivdad 2 es necesario,
caso contrario, las crisis nacionalizadoras no pasarian de ser di-
versidades condenadas a la diversidad. Zavaleta Mercado in-
siste en esta necesidad pues, epistemolégicamente, ;cOmo pro-
ducir, conocer, un objeto sin teoria?® A su manera, la intersubje-
tivdad 2 es la teoria (social) local que, en las crisis, permite un
nuevo objeto social: grados crecientes de articulacién colectiva
y grados crecientes del conocimiento social. En efecto, bajo este

8 Esta necesidad de contar con una teoria, sea local, para tratar un objeto
concreto de conocimiento es un a priori del pensamiento del ditimo Zavale-
ta Mercado, pues, de partida, rechaza, por limitadas las reducciones positi-
vistas: "La pretensién de trasladar a Bacon hacia los problemas de la so-
ciedad no dejaba de ser un anhelo de certidumbres que es propio de
hombres que viven en lo incierto. Eso ha llevado sin duda a un coto cerra-
do que es la clausura positivista de los estudios sociales. Necesitamos mo-
vernos con algunas certidumbres o al menos intentar construirlas. En esto
es extrafo que las certidumbres con que podamos contar no sean sino
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criterio, en "Las masas en noviembre", nos ofrece una ecuaciéon
entre la crisis como acto nacionalizador, o sea, cono "la forma
de la unidad patética de lo diverso" --son sus términos-- con la
intersubjetividad:

La crisis por lo tanto no solo revela lo que hay de nacional en Bolivia sino
que es en si misma un acto nacionalizador: los tiempos diversos se alteran
con su irrupcion. Tii perteneces a un modo de produccitn y yo a otre pero
ni ti ni yo somos los mismos después de la batalla de Nanawa [Guerra del
Chacol; Nanawa es lo que hay de comun entre ti y yo. Tal es el principio

de la intersubjetividad (1983:18).

Si se me permite un corolario, esta intersubjetividad 2, a dife-
rencia de las de la "media ideal”, no es un cédigo de hechos ya
logrados y conocidos que sblo falta generalizar a toda la hu-
manidad, sino un c6digo capaz de producir crisis y aprovechar-
las para mejor articular y conocer la complejidad de una socie-
dad abigarrada. Aqui el "concreto de pensamiento” es, sobre
todo, un marco de insubordinacién y deseo de autodetermina-
cién de la sociedad civil ante el Estado y, veremos (cf., infra,
"Sobre la democracia", Capitulo III), es algo asi como el verda-
dero motor de la historia y las historias. Ademas, esta intersubje-
tividad 2 supone criterios, digamos, reaccionarios de autodeter-
minacion, como facilmente podemos inferir, por ejemplo, de los
efectos del "momento constitutivo” afin a la Conquista y Colo-
nia en Bolivia. De ahi, dicho sea de paso, los limites temporales
0 estructurales en la conformacién de las multitudes (52, 79) y
de los Estados.

Articulando estos tres matices del concepto de intersubjeti-
vidad en nuestro modelo, tenemos ya el criterio que permite,
pues, pensar en un conocimiento social relativamente integrado
y creciente, siempre relativo a la complejidad y heterogeneidad
de una sociedad abigarrada. Por este lado, teniendo en mente
referencias ya examinadas, podemos reconocer o distinguir,
tres funciones articuladoras del principio de la intersubjetivi-
dad.

En primer lugar, teniendo en cuenta sobre todo la intersubje-
tividad 2, tendriamos aquel dmbito donde la diversidad logra

ciertos aspectos de lo particular del mundo, de lo que capturamos en su
pulverizacién (porque la multiplicacién es también una forma de atomiza-
¢ién), o sea, un conocimiento por reduccion” (1986: 96-97).



grados creciente de articulaciéon en identidad colectiva. Zavale-
ta Mercado los llamaria, seguramente, momentos de la articula-
cién "nacional-popular”. Esta articulacién supone dos facetas de
conocimiento social: (i} aquella que a las partes diversas les per-
mite reconocerse bajo esa "identidad" nacional-popular y (ii),
aquella que, en la misma situacién, permite reconocer al "otro"
0/y alos "otros" que convergen en esa identidad. Aunque, aho-
ra teniendo en cuenta la intersujetividad afin a la "media ideal",
se puede pensar que este proceso tiende a un grado creciente
de homogeneizacién, no habria que perder de vista que el crite-
rio de identidad reside, finalmente, en el fondo histérico y, por
ahi, las "nacionalizaciones" no necesariamente se reducen a las
caracteristicas y premisas de la "media ideal". Al respecto, por
ejemplo, en Lo nacional-popular en Bolivia, Zavaleta Mercado
destaca algunas reflexiones de Tamayo, relativas al territorio y
"lo indio", las que él considera licidas premoniciones "sobre la
produccién de autoconciencia de esta sociedad” y de "una vi-
gencia indisputable”. Estas premoniciones, contenidas en La
creacién de la pedagogia nacional, hablan, pues, de una "identidad
nacional” dificilmente generalizable (cf., 1986: 211-217) y que,
volviendo a nuestro tema, indican la particular naturaleza de
las premisas afines a la intersubjetividad 2.

Asi, en primer lugar, tendriamos, pues, esta intersubjetivi-
dad como posibilidad articuladora de las diversidades sociales
en (y hacia) una identidad nacional-social comin. En segundo
lugar, es la intersubjetividad también la permite entender el
didlogo y el acuerdo entre "partes” de la diversidad en un mis-
mo momento, digamos, de conformacién social. Un claro ejem-
plo al respecto seria el (tdcito) acuerdo entre los obreros y la
(posible) burguesia nacional, bajo el NR, en abril del 52. Como
en todo momento intersubjetivo, en el sentido habermasiano de
"acto comunicativo” (cf. Habermas 1988), las partes en juego tie-
nen sus perspectivas y, de acuerdo a las circunstancias, operan
racionalmente, El nudo de ese acuerdo seria, en los estudios de
Zavaleta Mercado, el presupuesto del "poder dual" (Zavaleta
1974). Aunque ese (tacito) acuerdo tiene sus limites, ya que, a la
larga, el movimiento obrero seré el principal antagonista del
Estado del 52, es creo claro que en abril las partes conformaron
una intersubjetividad, como la multitud del 52 facilmente per-
mite, ademads, verificar. Conviene que consideremos este tipo
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de relaciones, relativas a un mismo momento constitutivo, ho-
rizontales, pues, en cierto sentido, operarian bajo la misma his-
toria. Una tercera funcién de la intersubjetividad serian aquella
que permite articulaciones cognoscitivas entre diversas histo-
rias y, éstas, sugieren vinculos mis bien verticales, entre estra-
tos, como diria Foucault (1970), "arqueolégicamente” distintos.

En tercer lugar, entonces, tenemos aquellas articulaciones
entre las diversas historias presentes en una sociedad abigarra-
da. Ahi podemos entender, por ejemplo, el vinculo entre el
"mito interpelatorio” indigena (cf. Zavaleta 1989: 60) que con-
curre en la conformacién del Estado del 52, que persiste hasta
1979 --a través, recordemos, entre otros, gracias al "Pacto mili-
tar-campesino"-- y que, finalmente, produce un otro grado de
intersubjetividad en el proceso de "defensa y recuperacion” de
la democracia. Analégamente, podemos aqui también integrar
las tensiones sin embargo nacionalizadoras entre los momentos
constitutivos ancestrales. En ambos casos, sus resultados son
esas intersubjetividades manifestadas, siguiendo nuestro orden
de ejemplos, en las multitudes del 79 y del 52 respectivamente.

En suma, el modelo de la intersubjetividad nos propone pues la
posibilidad de entender los grados y procesos de conocimiento
social en una sociedad abigarrada, bajo criterios de articulacion
de la diversidad histdrica en juego, desde una pespectiva que, si
bien no ignoran determinantes externas (y sus efectos, como la
intersubjetividad de los "individuos juridicamente libres"), pri-
vilegia una atencién enddgena, cuya reconstruccién es funda-
mentalmente historiogréfica --tal como la encontramos en Lo na-
cional-popular en Bolivia--, pero cuyo nudo de explicitacion son,
siempre, las “crisis sociales”. Y ahora, redondeando no s6lo el
modelo de la intersubjetividad sino también los diversos temas
examinados hasta aqui, pasemos a tratar "la crisis como método
de conocimiento” social.

4. "La crisis como método de conocimiento"

La crisis como "método de conocimiento” social tiene como
objeto (de conocimiento) una sociedad "atrasada”, heterogénea,
pre-capitalista, en fin, abigarrada. Cuando Zavaleta Mercado
destaca y valora este método tiene en mente la oposicion entre
una "sociedad atrasada o precapitalista” y una "sociedad avan-
zada o capitalista”, como las denomina. Y, ahi, enfatiza el con-
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traste entre una sociedad homogénea y otra heterogénea. En el
primer caso, los métodos de conocimiento cuantitativos o re-
presentativos (tal el voto democratico, por ejemplo) son confia-
bles; en el segundo, las diversas historias en juego problemati-
zan el valor de tales metodologias. En Lo nacional-popular en
Bolivia contrasta asi estos dos tipos de sociedad y sus grados de
diversidad social:

Se puede sin duda considerar como algo inmediatamente falso el que se
piense en una sociedad capitalista como algo mds complejo de hecho que
una sociedad precapitalista. Es cierto que el capitalismo multiplica el tiem-
po social pero no lo es menos que torna homogénea (estandarizada) a la so-
ciedad. Al fin y al cabo, las clases nacionales, la propia nacion, las grandes
unidades sociales relativamente uniformes son propias del capitalismo vy,
en este sentido, cualquier sociedad atrasada es mds abigarrada y compleja
que una sociead capitalista (1986: 63).

Bajo este marco, teniendo en mente la Totalidad y la inter-
subjetividad de la "media ideal" (cf., supra) como criterios del
conocimiento social en esta época, es facil de destacar las difi-
cultades de conocer una sociedad abigarrada: desde ya,
quedéndo-nos en las "simples” sociedades capitalistas, hay, de
partida, toda una distancia que recorrer entre la "media ideal"
tedrica y las formaciones sociales concretas; es evidente que esa
distancia es mucho més grande cuando se trata de las socie-
dades abigarradas. De ahi que, en algunos casos, como ya cita-
mos, este tipo de sociedades "carece de capacidad de autoco-
nocimiento”, "no tiene los datos mas pobres de base como para
describirse” y, "con relacién a su propio ojo tedrico”, este tipo
de sociedades "se vuelve un notimeno". Bajo la dindmica suje-
to/objeto, Zavaleta Mercado detalla como sigue las dificultades
de ese autoconocimiento social.

Puesto que los fendmenos sociales no se muestran sino como objetos
errdticos de un sujeto que o no estd ahi 0 no sabe que le pertenece el papel
de sujeto, para construir esa unidad de accion que es la confusion sujeto-
objeto, puesto que los hechos no son representables ni delimitables y que,
por consiguiente, no se puede elaborar el continuum concreto-pensamiento
abstracto-concreto de pensamiento, que Marx definid como su método so-
cioldgico, por consiguiente, todo conduce aqui a que lo que se pueda produ-
cir de inteligencia social se entregue a la construccion de un movimiento
voluntarista. La colocacidn misma del sujeto socioldgico intelectual estd
dada de un modo que estd hecho no para conocer sino para no conocer y

hasta su propia actividad no es sino una acentuacion de la distorsion gene-
ral’ (1988: 19).

Este sistema generalizado de distorsiones estaria condenado
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a la perpetua dispersion y distorsion sin la crisis que, como
"unidad patética de lo diverso” (1983: 18), permite la constitu-
cién de una intersubjetividad capaz de conocer en diversidad a
aquellas "sociedades que no tienen la posibilidad de una revela-
cién empirico-cotejable, sociedades que requieren”, como dice,
"una asuncién sintética de conocimiento” (1983: 16).

Ya en 1974, en su ensayo "La revolucion democratica de 1952
y las tendencia sociolégicas emegentes” (ahora incluido en
1988), Zavaleta Mercado reconoce en la prictica social de los
mineros bolivianos ese instrumento de andlisis, el que, atento a
las crisis sociopoliticas boliviana, ésas donde las fronteras y arti-
culaciones entre la sociedad civil y el Estado tienden a perder
su forma, permitiria el conocimiento en intersubjetividad, uno
mas objetivo que el que ofrecen los instrumentos sociol6gicos
tradicionales modelados, finalmente, en base a sociedades alta-
mente homogéneas. Aqui, dicho sea de paso, hemos adelantado
la més sintética y, creo, apropiada definicién de una crisis en el
marco del pensamiento zavaletiano, reitero: aquel momento de
conjuncién histérica "donde las fronteras y articulaciones entre
la sociedad y el Estado tienden a perder su forma". Teniendo en
cuenta que, en 1974, Zavaleta Mercado todavia privilegia, como
en el modelo de la irradiacion, el concepto de "clase”, que mds ade-
lante subordinara conceptualmente a los de "masa” y/o "multi-
tud”, en este ensayo, "La revolucién democratica de 1952 y las
tendencias sociologicas emergentes”, encontramos sin embargo
su mas rica e intensa caracterizacion de la "crisis nacional gene-
ral", como la denominaba entonces, como condicién y método
de conocimiento para una sociedad abigarrada. Luego de reco-
nocer el origen de este método en la practica de los mineros bo-
livianos, precisa:
Ahora bien, la crisis es a la vez el desgarramiento y la universalidad. Las
clases inertes o receptoras se escinden aqui de la unidad autoritaria, la so-
ciedad se hunde hasta el tope mismo de sus relaciones de produccion pre-
sentadas de una manera atrozmente desnuda a partir del hundimiento de
su superestructura y, por consiguiente, la crisis alcanza la universalidad
de los sujetos del dmbito de la crisis, es decir, a todo el alcance politico-
préctico de la sociedad y no solamente a los grupos integrados a los indica-

dores por cierto voldtiles que se usan comunmente para medir la participa-
cidn (1988:20).
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Bajo el modelo de la relacion Estado/sociedad civil, donde
el Estado es, como dice, la "sintesis connotada” de la sociedad
(1983: 11-12), podemos asumir la crisis como un derrumbe del
Estado -y las articulaciones vigentes-- y una suerte de explici-
tacion de todos los factores en juego en la sociedad civil. Si el
Estado es también una estructura de mediaciones entre los ac-
tores 0 agentes de mds evidente participacién politica, su de-
rrumbe implica, pues, una "crisis de la mediacion”, como tam-
bién precisa, entre las clases estatalmente articuladas. Esta
precisién puede ser muy bien apreciada si tenemos en cuenta,
por ejemplo, la crisis de 1979-80. Los hechos posteriores a 1980
muestran que el movimiento obrero boliviano, pese a su rearti-
culacién en la alianza obrero-campesina de 1979 (COB-
CSUTCB), estaba nomas articulado a la conformacién previa
del Estado del 52 y que, cuando éste se derrumba, como Zava-
leta Mercado hipotetiza en "Las masas en noviembre", también
pierde su tradicional poder y vigencia la antes indiscutible Cen-
tral Obrera Boliviana (para estos exdmenes post-80 hasta nues-
tros dias, cf. Lazarte 1989, Erdstegui [comp.] 1990). Efectiva-
mente, estas crisis son, pues, "crisis de mediacién”; y, habria
que afadir, para reforzar el alcance del término, que esas me-
diaciones son constitutivas de los actores sociales mds evi-
dentes ... antes de la crisis.

En la crisis, afiade nuestro autor, las clases sociales --los po-
sibles sujetos sociales, generalicemos-- aprenden ya no a partir
de presupuestos ideoldgicos (aquellos que, precisamente, per-
mitian la vigencia del Estado previo) o analiticos (si existentes
"en este tipo de sociedades en el momento de su quietud") sino
de su préctica, en la intersubjetividad, diriamos, que logran
producir (acuerdo, didlogo, acto de comunicacién y constitu-
cién social). Esa préctica, libre de mediaciones, les revela tam-
bién su lugar objetivo en la sociedad en la que viven: "aquello
que pueden o no pueden”, en la préctica, "es lo que son" (1988:
21). Teniendo en mente abril del 52, Zavaleta Mercado precisa
asi los alcances de tales momentos criticos:

En ese momento se reconstituyen las clases, cada una de ellas segiin el
cardcter de su necesidad, se reformula la totalidad del poder el pais y se lo
concentra en una medida que no tiene antecedentes [el 52] en toda la vida
republicana. Se estd entonces ante una pdgina en blanco (1988: 22).



Ciertamente, ya en lo concreto, esta crisis del 52, pese a confi-
gurar "un momento de disponibilidad general”, como toda crisis,
tendra sus limites, como ya adelantamos al armar el sistema refe-
rencial (cf., supra, Capitulo I). Volviendo a la crisis en general, y
antes de entrar a detallar el "método” propiamente dicho, quisiera
examinar un poco esa imagen de la "pagina en blanco" o el crite-
rio de una "disponibilidad general" desde el punto de vista del
conocimiento social ahi implicado.

A diferencia de las crisis paradigmaticas de Kuhn (1971), las
rupturas epistemolégicas de Bachelard (1984) o, aun, las episte-
menes foucaultianas, la disponibilidad congnoscitiva implicita en
estas crisis no es del tipo "borrén y cuenta nueva". Cierto, surgen
nuevos parametros, criterios, grados de conocimiento objetivo del
abigarramiento social, pero no se trata de un corte radical. Desde
ya, en referencia a la sociedad boliviana que nos ocupa, es claro
que, por ejemplo, las tensiones entre los momentos constitutivos
"ancestrales" y "actuales” nunca desaparecen, por la sencilla razén
de que, en todo este horizonte, la sociedad civil es, finalmente,
como diria Barthes (1964), el "grado cero de esta escritura”. Una
"pagina blanca”, si, pero en la que sdlo se pueden escribir ciertas
cosas, aquelllas, por ejemplo, que constituyen las "premisas de la
intersubjetividad". Cognoscitivamente, creo que las crisis hay que
considerarlas como una suerte de terreno, tal una plaza puebleri-
na, donde convergen e intercambian sus capacidades los diversos
actores en juego. Es un ambito lo suficientemente amplio y radi-
cal como para poner en entredicho (hasta quiza total) las previas
mediaciones estatales, pero es un espacio ciertamente ya limitado
de antemano: aqui, la novedad, la diferencia, es, en rigor,
diriamos aprovechando al Deleuze de Repeticion y diferencia
(1968), una repeticién: la materializacién o manifestacion de las
"premisas de la intersubjetividad”, precisamente. Y no de aquella
de la "media ideal" sino de la relativa a la historia de determinada
formacién social abigarrada. Por aqui podemos destacar aquellas
proposiciones zavaletianas que destacan, precisamente, las di-
mensiones histéricas y temporales que convergen en una crisis.
En "Las masas en noviembre", por ejemplo, dice:

[L.]a historia, como economia, como politica y como mito se ofrece como algo
concentrado en la crisis. Es en la crisis que es algo actual [la historia] porque
la crisis es un resultado y no una preparacion. La crisis es la forma de la uni-
dad patética de lo diverso asi como el mercado es la concurrencia rutinaria de
lo diverso. El tiempo mismo de los factores (y la principal diferencia entre un

-96-



modo de produccion y otro es la calidad del tiempo humano) no actiia de
un modo continuo y concluyente sino en su manifestacion critica (1983:
18).

Asi, la crisis no es el terreno ideal de las posibilidades de la
sociedad civil, sino el de sus posibilidades histéricamente
reales. Por ahi entra, precisamente, la conformacién de la "mul-
titud”, concepto sin el cual, ya habria que decirlo, es impensa-
ble una sociedad abigarrada. Como impecablemente lo dice
Zavaleta Mercado en Lo nacional-popular en Bolivia: "En general,
se dice que es la crisis del estado y sobre todo sus desflecamien-
to hegemonico el hueco por donde ingresa la constitucién de la
multitud” (1986: 117). Entonces, redondeando esta acotacion,
desde el punto de vista de la intersubjetividad (cognoscitiva y
constitutiva), la "disponibilidad general" de una crisis aunque
puede contener una utopia no contienen una ilusién: es un te-
rreno que no ignora predeterminaciones.? Personalmente, me
sugiere, la crisis, un d&mbito como el carnaval bakhtiniano o el
pharmakhon derridiano (cf. Bakhtin 1984, Derrida 1972), donde,
como en un caos coyuntural, concurren los factores que articu-
laban las formas estatales previas y que articulardn las venide-
ras; y donde, aunque es un lugar privilegiado para la manifes-
tacién de la autodeterminacién nacional-popular, no quedan
excluidas formas regresivas, reaccionarias, propias también a
una formacidn social, esta vez, no sélo abigarrada sino... cual-
quiera. De ahi que, por ejemplo, aun en el momento de la radi-
cal crisis del 79, momento de la constitucién de la democracia
representativa en el horizonte de visibilidad de la sociedad bo-

9 En Lo nacional-popular en Bolivia, seiala: "Se debe distinguir entre utopia
e ilusion. Los hombres que no organizan utopias no existen de verdad pero
a veces las ilusiones son sélo una manera de huir de la existencia” (1986:
216). Para enriquecer esta nocién de utopfa que, a diferencia de la ilusién,
no quiere huir de la existencia, quiza podriamos recurrir a Benjamin, en sus
"Tesis sobre la filosofia de la historia”, cuando caracteriza la felicidad
(utépica) como fruto de nuestra vida: "Un poco de reflexién nos muestra
que nuestra imagen de la felicidad esta totalmente tefida por el tiempo que
nos ha sido asignado por el curso mismo de nuestra vida. El tipo de feli-
cidad que podria provocamos envidia sélo existe en el aire que hemos res-
pirado, esta entre la gente con la que hemos hablado, entre las mujeres
que se nos han entregado. Lo mismo se aplica a nuestra mirada sobre el
pasado, que es el objeto de preocupacién de la historia. El pasado lleva
consigo un indice temporal por medio del cual se refiere a la redencién”
(1969: 253-254). Si la utopfa tiene algun rigor, se diria, es porque, en ver-
dad, viene del pasado.
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liviana, Zavaleta Mercado deba concluir, creo amargamente
que: "Bolivia habia sido desde siempre un pais de los sefiores y
nadie ni en la izquierda ni en la derecha, como no fuera la plebe
pura en su rabia mas cerrada, pensaba que tal cosa pudiera
cambiar en lo esencial. Esto es cierto: los pueblos miran a veces
como su liberacién a lo que no suele ser sino una disputa de re-
emplazo entre las estirpes de sus amos. Asi de lejos estaba, en el
mismo momento del auge de las masas, la redencién de los in-
dios de Bolivia" (1983: 45).

Retornando al ansayo "La revolucion democratica de 1952 y
las tendencias sociolégicas emergentes”, podemos ahora resca-
tar las precisiones metodoldgicas relativas a la crisis. Recorde-
mos que este ensayo es de 1974 y ahi priman, todavia, las cate-
gorias afines al modelo de la irradiacién, pero, de todas maneras,
las precisiones metodoldgicas son claramente discernibles. Para
facilitar el ordenamiento, enumero los momentos que, conside-
ro, son niicleo de esta descripcién: uno relativo a la compren-
sién histérica del momento critico, otro, relativo a la asuncion
cognoscitiva, y el ultimo afin, a la acumulacién en el seno de la
clase:

(i) Aislamos la crisis y a partir de esta condensacion o examen pragmatico
podemos recién evaluar, en lo que es una nueva aplicacion del método
histdrico que consiste en la categoria de la serie temporal, también presente
ya en Marx, el recorrido previo de las clases y la caracterizacion de los

modos de produccion que entran en situacion de catastrofe; es decir, s6lo
lo posterior explica y contiene a lo anterior [mi subrayado].

(i1) De ahi se derivan las cuestiones del momento de conocimiento social, es
decir, de la siibita capacitacion del sujeto, que es la clase, para conocer lo
que antes le estaba vedado, en la presentacion "llena " de la sociedad, que
antes no se presentaba sino en su parte legalmente aceptada pero que solo
ahora se presenta como todo su nimero,

(iii) y, por siltimo, la crisis como escuela, porque sdlo la clase que se ha pre-
parado puede en ese momento conocer lo que le ocurre (1 988:21).

Uno diria, siguiendo la férmula dialéctica que Zavaleta Mer-
cado suele utilizar: primero, gracias a la crisis se evidencia el
"fenémeno” —aqui gracias al presente critico que permite leer el
pasado proceso historico--, luego se construye un "abstracto de
pensamiento”, y, finalmente, se postula un "concreto de pensa-
miento”. Todo ello, por supuesto, dentro de los marcos, alcan-
ces y limites, de la formaci6n social en cuestion.
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Entre los niimeros (i) y (ii), Zavaleta Mercado incluye una
breve proposicién que, me parece, resume --y hasta generaliza--
los alcances de la crisis como "método de conocimiento”. Al res-
pecto, dice: "La crisis, por tanto, es el movimiento de estas so-
ciedades y quizé de las sociedades en general". Asi, el creciente
autoconocimiento de una sociedad abigarrada ("y quiza”, diga-
mos con nuestro autor, "de las sociedades en general”) es, pues,
una serie de crisis estatales, donde la sociedad civil tiene la po-
sibilidad de conformar nuevas autodeterminaciones e intersub-
jetividades, bajo el marco de su fondo histérico y sin excluir, cier-
tamente, la posible reinstalacion de sistemas de poder
tradicionales, aunque si formalmente modificados, por lo me-
nos.

Un corolario a este resumen del momento y método criticos
seria que, en tales condiciones, se puede también observar la
Totalidad histéricamente concreta de la sociedad en cuestién y,
por lo tanto, los alcances de la racionalidad que, entonces, con-
forman dicho conocimiento social. Asi, por ejemplo, en torno a
1979, el objetivo de la "democracia representativa” ordena tanto
la resistencia a los restos (represivos) del Estado del 52 como
los acuerdos entre los distintos actores sociales (obreros, cam-
pesinos... hasta la empresa privada). Mutatis mutandis, en abril
del 52, el criterio ordenador habria sido el de la constitucion de
una burguesia nacional (cf. Zavaleta 1979: 100 y ss.) Si el mo-
mento critico es aquel donde los diversos tiempos de una socie-
dad abigarrada coinciden sintéticamente, en esa "unidad patéti-
ca de lo diverso", es claro que esos diversos tiempos no se unifi-
can con el correr de los momentos criticos y que, en cada uno
de ellos, convergen con diferencias y, por ahi, se puede apuntar
a la variabilidad de las Totalidades concretas a intersubjetivi-
dades que se revelan y conforman en las crisis. En otras pala-
bras, los momentos criticos son siempre diferentes y, por lo vis-
to, nunca definitivos.

Hasta aqui, pues, en sus mas importantes rasgos, la "crisis
como método de conocimiento social". Evidentemente, opera
en ambos modelos de conocimiento: en el de la irradiaciéon y en
el de la intersubjetividad. Por razones tedricas que detallaremos
en el proximo capitulo (cf., infra), me inclino a pensar que el
modelo de la intersubjetividad es el mas preciso y completo,
aunque nada impide leer la serie de crisis desde el punto de



vista del movimiento obrero, como se enfatiza en el modelo de la
irradiacion. Desde ya, aun en el modelo de la intersubjetividad,
Zavaleta Mercado tiene como horizonte de referencia perma-
nente al movimiento obrero boliviano, como vimos, por ejem-
plo, en el postulado mismo de la crisis como "método de cono-
cimiento". Para terminar este acapite, subrayaria que sin la cri-
sis como método, las sociedades abigarradas serian practica-
mente incognoscibles, como Zavaleta Mercado destaca, precisa-
mente, en su tltimo libro, Lo nacional-popular en Bolivia:

Desde el punto de vista metodoldgico, se trata de aislar determinados acon-
tecimientos, por circunscripcion en el tiempo, o situaciones regionales, por
circunscripcion en el espacio. Esto es una respuesta a la escasez de infor-
macidn y se trata sin duda de una seleccion simbdlica. En defensa del méto-
do debe decirse que ninguna ciencia social es posible de otra manera en un

pais con las caracteristicas de Bolivia (1986: 9).

5. Conclusiones II

En lo que sigue, quisiera sobre todo destacar los puntos mas
importantes de estas reflexiones epistemoldgicas y metodolégi-
cas de Zavaleta Mercado. Teniendo en cuenta que, en todo caso,
el objeto de conocimiento son las sociedades concretas y, mas
finamente, las abigarradas, los aspectos que examinaremos son
cuatro: (i) la relacién entre presente critico y fondo histérico; (ii)
los diferentes matices de la discontinuidad, ruptura o quiebre
histéricos implicados en este conocimiento social; (iii) las ten-
siones entre la Totalidad u "horizonte de visibilidad de la épo-
ca" y las "teorfas locales"; y (iv) los modelos de conocimiento, el
de irradiacién y el de la intersubjetividad. Este resumen, espero,
nos servira de transicion para el tratamiento mds detallado de
la "formacién social abigarrada" y la "democracia como autode-
terminacién de las masas" en el préximo capitulo.

(i) Desde el punto de vista epistemolégico, el primer rasgo
que sobresale en estas reflexiones zavaletianas es que, en estos
casos, el objeto de conocimiento porta, contiene, las premisas de
su propio conocimiento social. De ahi la posibilidad de una
"teoria local". Bajo determinadas circunstancias, tales las crisis
en las sociedades abigarradas, esas premisas, esos "sistemas de
juicios y prejuicios” o "estructuras de autodeterminacion” se ex-
plicitan en la conformacién de una intersubjetividad cognos-
cente ("masa y multitud”, pero también, en sociedades mas ho-
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mogéneas, hasta cierto punto, la "clase”). Teniendo en cuenta el
decisivo papel de las crisis en este tipo de (auto) conocimiento
social, el presente critico y el fondo historico son, pues, los crite-
rios bésicos para caracterizar la conformacién de las intersubje-
tividades cognoscentes. Zemelman, estudioso de Zavaleta mer-
cado, diria que la "politica” y la "historia” corresponden,
respectivamente, al presente critico y al fondo histdrico (cf. Zemel-
man 1989: 176-189). No olvidemos que para el Zavaleta Merca-
do de "Las masas en noviembre", en las crisis, "la historia, como
economia, como politica y como mito, se ofrece como algo con-
centrado” (1983: 18). Sintéticamente, la férmula que mejor
apunta hacia ese hecho es aquella contenida en el ensayo "La
revolucion democratica de 1952 y las tendencias sociol6gicas
emergentes", cuando, luego de caracterizar el derrumbe estatal
y sus efectos, dice: "en situacién de catdstrofe”, "sdlo lo poste-
rior explica y contiene a lo anterior” (1988: 21); férmula que
siempre me recuerda al Angel de la Historia de Klee comenta-
do por Benjamin (cf., infra, Capitulo III, in fine). En suma, las in-
tersubjetividades cognoscentes se conforman en esos presentes
criticos que articulan los diversos desarrollos contenidos en el

fondo histérico.

(ii) Otro rasgo que sobresale en estas reflexiones criticas --y,
desde ya, las crisis pertenecen a ese conjunto-- es la atenci6n a
los quiebres o rupturas no sélo institucionales o temporales
sino, también, cognoscitivos.

En primer lugar, en relacion a estas rupturas historicas, el
marco mds amplio lo constituye, sin duda, el surgimiento del
MPC, la revolucién industrial y, notablemente, el surgimiento
del "individuo juridicamente libre", clave, este ultimo, de la in-
tersubjetividad. Gracias a esta ruptura, a estos surgimientos,
seria posible, "por primera vez", conocer el mundo en Totali-
dad. Los diversos tiempos histéricos son ahora, en principio,
cognoscibles, cuantificables a través del "trabajo abstracto” y la
Ley del valor (Marx) que lo explica. Este quiebre conforma el
"horizonte de visibilidad de la época” y, teéricamente, habria
una "media ideal” que lo explicita.

En segundo lugar, al interior de esta macroruptura historica,
esta el "método del sacrificio”, como lo denomina nuestro autor,
es decir, el surgimiento del "yo" individual, quien debe romper
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con previas identidades colectivas, conocerse en su soledad,
para luego poder conformar una real intersubjetividad. Esta
ruptura del "yo" individual con su colectividad sera clave en
todo el pensamiento del ultimo Zavaleta Mercado pues, por
ahi, entre otros, se disefian su comprensién de las masas y los
alcances de la democracia (cf., infra, Capitulo III).

En tercer lugar, pasando a su caracterizacién de las socie-
dades concretas, habra que entender sus conformaciones como
un conjunto de procesos con distintos grados de discontinui-
dad. En las sociedades abigarradas esos procesos no estarian
necesariamente articulados, aunque sf se los podra caracterizar
de acuerdo a las intersubjetividades que conformen. Las distan-
cias entre las diversas historias al interior de una formaci6n abi-
garrada pueden ser tan grandes que, como vimos, sin las crisis
y sin las masas, ese tipo de sociedad heterogénea estaria, en
muchos casos, condenado al total (auto) desconocimiento. Y, en
esos casos, solo queda el débil paliativo de los conocimientos
parciales o la primacia de las irracionalidades.

En cuarto lugar, aunque, en principio , la sociedad civil y el
Estado caminan siempre juntos, pues éste no es otra cosa que
una "sintesis connotada" de la sociedad, las crisis productoras
de conocimiento social suponen siempre un derrumbe estatal, y
por lo tanto, una ruptura entre estas dos dimensiones sociales.
Ahi podemos sefalar y destacar la dimensién institucional im-
plicada en las crisis sociales. La continuidad estatal es también,
a su manera, una continuidad societal.

Por tltimo, habria que sefialar esa rebeldia cognoscitiva de
paises como los latinoamericanos que, de vez en cuando, pone
en entredicho criterios (europeos, fordneos) pre-establecidos,
los que, en muchos casos, intensificarian ain mas las dificul-
tades de conocimiento social en formaciones abigarradas. Esta,
aunque poco frecuente, es también una forma de ruptura cog-
noscitiva. Por ahi, recordemos, Zavaleta Mercado valora la "cri-
sis como método de conocimiento” para las sociedades abiga-
rradas: éstas tienen su manera de conocerse.

Esta enumeracion pone en relieve que, aunque muy atento a
las condiciones histdricas propias a las sociedades concretas,
Zavaleta Mercado no asume de ninguna manera progresiones
lineales, monoldgicas, desarrollistas o predeterminadas en los
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procesos y momentos constitutivos implicados en tales socie-
dades y sus historias. Practicamente a todo nivel, la nocién de
quiebre o ruptura es, pues, uno de los criterios basicos de sus
reflexiones.

(iii) Pero, en este conjunto de rupturas, hay una que, dada
su generalidad, opera como una continuidad lo suficientemente
amplia como para abarcar y, en cierta forma, explicar las otras
rupturas. Me refiero a la Totalidad como "horizonte de visibili-
dad de la época". Es desde ahi de donde Zavaleta Mercado uti-
liza, pero también relativiza y renueva (via Lukics, Gramsci,
Habermas, entre otros) la "media ideal” marxista. Aunque,
como vimos, establece de partida una clara distancia cognosciti-
va entre la "media ideal" (como "Totalidad vacia" de orden
légico-formal) con las sociedades concretas; aunque también su
pensamiento persigue llegar mis y mejor hacia las sociedades
concretas a través de conceptos intermedios (como los de "for-
macién econdmico-social”, "bloque histérico” o "eje estatal”), en
su pensamiento no hay, en rigor, una sintesis entre estos dos
extremos, o sea, entre el nivel abstracto de la "media ideal" y el
concreto de las sociedades histéricas. Esa tension es perma-
nente en todo su tltimo periodo. Al respecto, se diria que su
pensamiento es como un péndulo que oscila entre esos dos ex-
tremos. Prologalmente, siguiendo a Scholem (cf., supra), propu-
simos la imagen de dos conjuntos que se iluminan mutuamente
pero que no tienen una correspondencia término a término. Re-
tomando el tema de las rupturas arriba enumeradas, diria que
esta tensién conceptual se debe a que, por un lado, el "hori-
zonte de visibilidad de la época” es un criterio imprescindible
para dar rigor, notablemente , a los alcances del surgimiento
del "individuo juridicamente libre", clave, como vimos, de la in-
tersubjetividad, pero ese marco conceptual opera s6lo como
una continuidad; por el otro lado, el apropiado acercamiento ha-
cia las sociedades concretas requiere, a su vez, un riguroso tra-
tamiento de sus rupturas historicas y, ahi, por contraste, es ne-
cesario tener en cuenta las discontinuidades. Estas serian,
tentativamente, maneras de entender las tensiones conceptua-
les zavaletianas entre la "media ideal" y las sociedades concre-
tas.

Sin embargo, inclinando la balanza hacia las sociedes hete-
rogéneas, cosa que de hecho caracteriza toda la labor zavaletia-
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na en su tltimo periodo, teniendo en cuenta su definicion de un
"conocimiento critico", o sea aquel relativo a cada sociedad, es-
tas tensiones son nomas parte del esfuerzo de producir una
"teoria local". A manera de ir detallando, pues, ese esfuerzo
tedrico, veamos a continuacion los "modelos de conocimiento”
ahi implicados.

(iv) En el marco cronoldgico que nos ocupa (1974-1984), en-
contramos dos modelos de conocimiento social: el de la irradia-
cién y el de la intersubjetividad. Pese a sus matices propios, el
modelo de la irradiacién es todavia uno directamente derivado de
la "media ideal" y privilegia la "clase” (finalmente, la proletaria)
como sujeto cognoscente. Las variables temporales y espaciales
que introduce, en relacién a las sociedades concretas, sugieren
un ritmo creciente de conocimiento social (por "irradiacion”,
precisamente) que irian de lo local a lo universal. A diferencia
del modelo de la intersubjetividad, el que propone una (posible)
"teoria local”, este primer modelo seria uno de aplicacién: de la
"media ideal" tedrica a la realidad social concreta. Destacaria, al
pasar, que la nocién de "irradiacién”, sobre todo en conjunciéon
con la de "interpelacién”, vence los limites de este modelo y
estard presente, por ejemplo, en el paso que convierte a las "ma-
sas" en "multitudes”.

Mas concreto, el modelo de la intersubjetividad se basa ya en el
"conocimiento critico", donde el conocimiento de las sociedades
concretas no estarfa sujeto a ninguna "gramatica universal” y,
en consecuencia, el modelo quiere ser apropiado a la sociedad
en cuestién (Bolivia, en nuestro caso). Por supuesto, como en el
resto de su perspectiva, Zavaleta Mercado no pierde de vista la
"media ideal", pero aqui los conceptos --como el de "clase”,
como el de "individuo juridicamente libre"— se entienden de
acuerdo a la historia concreta de las sociedades tratadas. En este
modelo, sobresalen las nociones de “intersubjetividad”, de
"masa” y de la "crisis como método de conocimiento”. Como vi-
mos, estos tres conceptos permiten caracterizar al conocimiento
social como una serie discontinua de intersubjetividades,
donde, de acuerdo a las crisis, las "masas y multitudes” ponen
en evidencia. al conocerla, la complejidad de la sociedad en
cuestién. Con sus alcances y limites bien explicitados, se diria
que el modelo de la intersubjetividad, a diferencia del anterior, no
prioriza aplicaciones sino, més bien, el armado de una "teoria
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local” que implique, al mismo tiempo, un adecuado tratamiento
de la sociedad en cuestién, reconociendo en las intersubjetivi-
dades constituidas los grados de (auto) conocimiento alcanza-
dos. De ahi que, en su pragmatica, este modelo privilegie una
racionalizacién no ideal sino una apropiada a su determinado
objeto de estudio. Quiz4, como piensa Thom, la verdadera cien-
cia sélo puede ser local. En su Pardbolas y catdstrofes, por ejem-
plo, afirma: "De hecho, yo estoy entre los que piensan que una
teoria no local no puede llegar a considerarse cientifica en un
sentido estricto: conocemos --y actuamos-- tan sélo localmente”
(1985: 129). Guardadas las distancias, el modelo de la intersubje-
tividad perteneceria a este tipo de ciendia...

En el préximo capitulo, este modelo se precisa en relacién a
los conceptos de "formacion social abigarrada” y "democracia
como autodeterminacién de las masas". Para dejar uno de sus
més importantes hilos anudados, sefialemos que, en el tltimo
Zavaleta Mercado, la intersubjetividad y la autodeterminacién
democratica van siempre mano a mano. Los grados crecientes
de intersubjetividad al interior de una sociedad heterogénea
son grados crecientes de autodeterminacion social. Al terminar
estas notas, quisiera proponer una hipétesis tentativa acerca del
lugar que tendria este modelo de la intersubjetividad en medio de
las tensiones que, como vimos, caracterizan al pensamiento za-
valetiano en este periodo. Es s6lo una hipétesis tentativa, ilus-
trativa, pero apunta hacia el esfuerzo que hemos denominado
la produccion de una "teoria local".

Estariamos en un tiempo histérico donde el "horizonte de
visibilidad de la época"” permite, "por primera vez", pensar el
mundo en Totalidad. Pero esta Totalidad no necesariamente ex-
plica las sociedades concretas. De ahi las oscilaciones zavaletia-
nas entre la "media ideal" abstracta -hasta la denomina 16gico-
formal-- y las concretas sociedades histéricas. Siguiendo su
férmula dialéctica ("fendmeno- pensamiento abstracto - concre-
to de pensamiento”) podemos precisar el alcance de sus oscila-
ciones: los extremos que toca son, en realidad, el "pensamiento
abstracto” y el "fenémeno”, tratando de apuntar el lugar donde, de
acuerdo a la sociedad examinada, se produce el decisivo "concreto de
pensamiento”. Asi visto, el” concreto de pensamiento” es, creo,
equivalente a la posibilidad de una "teoria local”. Este punto
serfa el micleo de su ultimo pensamiento, y ahi se juega el
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(auto) conocimiento social que hemos reconocido a través del
modelo de la intersubjetividad y que se puede formalizar acepta-
blemente (cf., infra, Capitulo III) en los conceptos de "formacion
social abigarrada" y la "democracia como autodeterminacion”.
;Hacia dénde apunta ese esfuerzo?

Nos podemos servir de una de las mds agradables preci-
siones epistemoldgicas de la historia, la de Poe en "La carta ro-
bada" (1987: 514- 534), para mejor localizar ese esfuerzo.
Aunque la Tierra da vueltas alrededor del Sol desde siempre o
aunque los hombres siempre han producido objetos con su tra-
bajo, fue necesario tener alguna perspectiva (tedrica) para ver
mejor o conocer la "evidente" realidad. Galileo y Marx, por
ejemplo, produjeron las perspectivas acerca de esas dimen-
siones de lo real. Asi surgen, pues, los "horizontes de visibili-
dad". Pero, nunca son definitivos; de ahi, en nuestro caso, el
apropiado genetivo "de la época”. En una determinada época es
posible, por lo tanto, trabajar a su interior como quien se acerca
mejor a la realidad objetiva, pero no simplemente para aplicar
dicha perspectiva sino, mejor, para enriquecerla o hasta quiza
reconocer "otra época” y producir un nuevo "horizonte de visi-
bilidad". Nada nos dice que, en ciertos casos, no estemos to-
davia viendo al Sol dar vueltas alrededor de la Tierra o, vol-
viendo a Poe, que no veamos la carta que se dejo a la vista sobre
la mesa para que asi, precisamente, nadie la vea creyéndola
oculta --una muy precisa definicién de la "ideologia”, dicho sea
de paso. Pese a las tradiciones, creo que por ahi habria que en-
tender el trabajo zavaletiano con la "media ideal" marxista. No
es, pues, un esfuerzo para mejor acercar una teoria a la realidad
concreta, ni menos para meramente aplicarla, se trata de un tra-
bajo tedrico sobre el "horizonte de visibilidad". En otras pala-
bras, el lograr un apropiado "concreto de pensamiento” es tam-
bién una puesta a prueba de los verdaderos alcances del
"horizonte de visibilidad de la época” y cuando éste es insufi-
ciente, cuando no nos bastan lecturas para conocer las socie-
dades concretas, bien podemos estar cerca de un otro (nuevo)
"horizonte de visibilidad". Aunque, como sabemos, Zavaleta
Mercado nunca logré completar todas sus investigaciones,
como claramente nos muestran sus oscilaciones tedricas, creo
que andaba por ese camino: "Las masas en noviembre" y Lo na-
cional-popular en Bolivia son una clara prueba de ello. El modelo



de la intersubjetividades, creo, el mas evidente recorrido hacia un
"concreto de pensamiento” que también seria una "teoria local",
un "conocimiento critico", 0 sea, un posible (nuevo) "horizonte
de visibilidad" —-por lo menos para las sociedades histdrica-
mente concretas. Subrayando, una vez mas, el caracter tentati-
vo de esta hipétesis, veamos a continuacién una leve formaliza-
cién de los mds importantes conceptos zavaletianos en su
ultimo perfodo.
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